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DIE MAAT DES ECHNATON VON AMARNA 


An Heinrich Schafer 
zum 84. Geburtstag 
in Treue 


I. DIE FRAGE 


Der Sonnenglaube von Amarna hebt sich leuch- 
tend ab von dem oft unverstindlichen, scheinbar 
widerspruchsvollen Bilde der altaigyptischen Re- 
ligion. Kénig Echnaton (etwa 1378-1360 v. Chr.) 
verkiindet: die Sonne, Aton, ist der einzige Gott; 
der Sohn des Aton, der Ké6nig, ist sein einzig 
berufener Prophet. Der Sonnenhymnus des Ech- 
naton zeigt iiberzeugend die Frémmigkeit und 
Aufrichtigkeit des Konigs. 

Als religionsgeschichtliche Erscheinung ist die 
Religion von Amarna der Forschung unterworfen. 
Vor etwa 30 Jahren sahen wohl wir alle, unter 
Fiihrung von J. H. Breasted, sie etwa folgender- 
mafen an. Sie war die héchste und reinste Bliite 
igyptischer Gotteserkenntnis. Echnaton hatte sich 
befreit von den unverstindlichen Phrasen der tra- 
ditionellen Religion. Er hatte den unmittelbaren 
Weg von Mensch zu Gott gefunden. Er verwarf 
Mythen und Symbole und alle Vielgétierei. Da 
ihm eine Offenbarung Gottes nicht zuteil geworden 
war, sah er Gott in der Sonne; aber Licht, Leben, 
Wahrheit leiteten ihn, wie er selbst scheinbar be- 
zeugt—auf einer noch unentwickelten Erkenntnis- 
stufe waren Grundgedanken des Johannesevan- 
geliums vorweggenommen. Echnaton erschien uns 
als Prophet einer Religion, fiir die seine Zeit noch 
nicht reif war. 

Heute erkennen wir die Bedeutung von Mythos 
und Symbol deutlicher als friiher—sie sind nicht 
Ballast der Vergangenheit, sondern adiiquate Er- 
kenntnismittel der Religion, da Verstand und 
bloBes Gefiihl versagen. Das gilt auch fiir die 
iigyptische Religion, wenn auch wir ihre Mythen 
nicht verstehen und ihre Symbolik nicht nacher- 
leben kénnen. So erscheint Echnaton in einem 
andern Lichte. In allen seinen Auferungen fiihrt 
nichts iiber die Sinnenwelt hinaus. Sein Sonnen- 
gesang ist eine Meditation iiber Gottes Erscheinung 
in der Natur, und damit begniigt er sich. Er weif 
nichts davon, daf& Gott fiir den menschlichen Ver- 
stand unerforschlich ist. Er vertritt einen un- 


ee 


beschrinkten Rationalismus. Diese Bezeichnung 
tastet nicht an die Frémmigkeit des Konigs und 
die Schénheit seines Hymnus. 

In seinem Rationalismus erweist Echnaton sich 
als Kind seiner Zeit. Die Jahrhunderte der 18. 
Dynastie, an deren Ende Echnaton steht, haben 
Ahnlichkeit mit den letzten Jahrhunderten der 
abendlindischen Geschichte. Durch die Erweite- 
rung des geographischen Horizontes, das schnelle 
Anwachsen materieller Giiter, die groBen Aufgaben 
einer Neueinrichtung in einer veriinderten Welt— 
durch alles dieses ist das Leben vor allem dies- 
seitig eingestellt. Die Frage des Jenseits wird in 
verschiedener Weise beantwortet oder offen gelassen 
—schlieBlich schafft ja wohl das Leben in Recht- 
lichkeit die beste Sicherheit auch fiir den Tod. 
Toleranz und BewuB8tsein von der Gleichheit der 
Menschen werden gepflegt —soweit die Praxis 
diesen Ideen nicht widerspricht. Das Gefiihl fiir 
die Natur ist oft mittelbar oder sentimental. 
Romantische Sehnsucht und pietistische Gefiihls- 
seligkeit erwachsen nebeneinander aus dem niich- 
ternen Zeitgeist. So spricht der Rationalismus des 
Echnaton unsere Zeit unmittelbar an als etwas 
Verwandtes. 

Eine Eigenart des Echnaton ist seine stiindige 
Bezeichnung als “der von der Maat lebt.” Das 
Wort Maat iibersetzten wir friiher in diesem Zusam- 
hang ohne Zégern mit “ Wahrheit.” Wir nahmen 
es als den Ausdruck von Echnatons Drang zu der 
Wirklichkeit, die sich unsern Sinnen darbietet. 
Wir fanden “ Wahrheit” in der Ausschlieflich- 
keit, mit der Echnaton sein persénliches Empfin- 
den in den Mittelpunkt seines Handelns stellt; 
wir fanden sie in seiner Religion, die Gott un- 
mittelbar begreift ; wir fanden sie in der bildenden 
Kunst von Amarna, die ihr Vorbild unmittelbar 
in der Natur sucht; wir fanden sie in der Ableh- 
nung der Tradition auf fast allen uns erkennbaren 
Gebieten. Diese Auffassung der “ Wahrheit” als 
Wiedergabe des Wortes Maat wiirde passen zum 
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Rationalismus unsrer Zeit ebensowohl wie zu dem 
des 14. Jahrhunderts v. Chr. So kénnen wir uns 
schwer davon frei machen.* 

Inzwischen ist uns immer deutlicher geworden, 
daf die Ubersetzung “ Wahrheit” den Begriff der 
Maat durchaus nicht erfaBt. Vor 50 Jahren ver- 
éffentlichte Alexandre Moret seine Untersuchung 
iiber die Maat im tiglichen Tempelkult;? an- 
scheinend blieb sie ziemlich unbeachtet — seine 
Deutung sollte und konnte nur eine Seite des 
Begriffes kliren, und diese schien zu dem iiblichen 
Gebrauch des Wortes nicht zu passen. Eine um- 
fassende Untersuchung der Maat ist mit Recht 
bisher noch nicht unternommen worden,® aber in 
jeder Behandlung der Kulturgeschichte Agyptens 
ist eine Auseinandersetzung mit Maat unver- 
meidbar.* Darnach gibt etwa folgende Definition 
den Stand der Forschung wieder. Maat bezeichnet 
die von Gott gesetzte Ordnung, das Richtige xar’ 
éfox7v. Sie ist die Grundlage der sozialen und 
politischen Ordnung Agyptens; sie gilt ebenso in 
den Welten der Gétter und der Toten; sie gilt 
auch im Leben des Individuums. Der Begriff der 
Maat lilt sich durch kein Wort einer andern 
Sprache wiedergeben. Wir kénnen es mit “ Recht,” 


1 John A. Wilson gibt die neuste, vorziiglich sorg- 
fiiltige Deutung des Begriffes Maat; fiir Amarna kommt 
er dennoch zum SchluB “we can only translate it as 
‘truth’ and understand it as the worship of the forces 
of nature, in contradistinction to the remote and arti- 
ficial activity of the older gods” (The Burden of Egypt 
226). 

2s.u. IIIT Anm. 9; II Anm., 136. 138. 

’ Einzeluntersuchungen sind vorerst notwendig, etwa 
iiber die Maat im Mythos, den Kultus der Maat, Begriff 
der persénlichen Maat u. a. Eine vollstiindige Mono- 
graphie iiber Maat mii6te sich zu einer Kulturgeschichte 
Agyptens auswachsen. 

* Als wichtigste und neuste Behandlungen seien genannt 
Wilson, The Burden of Egypt (1951), und H. Kees, 
Gitterglaube (1941); das zuletzt genannte Buch habe 
ich bei der Abfassung dieser Arbeit nicht noch einmal 
einsehen kinnen. — Leider mu6 ich hier auch nennen J. 
Spiegel, Soziale und weltanschauliche Reformbewegungen 
(1950). Er betont richtig den zeitbedingten Rationa- 
lismus Echnatons, aber in einer wissenschaftlich unver- 
antwortbaren Weise spekuliert er damit, hin zu einer 
Definition der Maat in Amarna als “das Gesetz der 
empirischen Wirklichkeit, wie es vom menschlichen 
Denken mit Hilfe der sinnlichen Erfahrung erfaBt und 
erkannt wird” (pg. 60f.). Solcherart und gar in Sperr- 
druck vorgebrachte Spekulationen wirken erfahrungs- 
gemii6 besonders weit. So mag der folgende Aufsatz das 
Material liefern zur Priifung auch durch den Nicht- 
Agyptologen. 


Antues: Die Maat des Echnaton von Amarna 








“ Rechtschaffenheit,” “Ordnung,” “ Wahrheit” ® 
und anderen Wortern iibersetzen. Keine dieser 
Ubersetzungen kann der Fiille des agyptischen 
Wortes gerecht werden;® im folgenden ist eine 
Ubersetzung vermieden worden. 

Die vorliegende Untersuchung ist von der Frage 
ausgegangen, ob der Begriff der Maat iiberhaupt 
etwas zu tun hat mit dem Realismus des Echnaton, 
der sich iuBert im Rationalismus seines Weltbildes 
und im Naturalismus der Kunst von Amarna. 
Eine sichere Antwort konnte nur gesucht werden 
durch genaue Interpretation jeder Stelle in den 
Inschriften von Amarna, an der das Wort Maat 
vorkommt. Etwaige Besonderheiten konnten nur 
durch Vergleich dieser Phraseologie mit der 
der ilteren 18. Dyn. festgestellt werden. Friihere 
und spiitere Texte habe ich deswegen nur im Not- 
falle und mit ausdriicklichem Hinweis auf ihre 
Datierung herangezogen. Diese Beschrinkung darf 
angesichts der Spirlichkeit unserer Quellen geta- 
delt werden; ich glaube aber, da& sie sich als sehr 
niitzlich erwiesen hat. Teil II enthilt die philo- 
logische Interpretation, lexikalisch geordnet, aber 
als fortschreitende Untersuchung. Teil III fast 
den Begriff der Maat in Amarna zusammen. Teil 
IV stellt einige Fragen zur Diskussion, die geeig- 
net erscheinen, den gemeinigyptischen Maatbegriff 
und das Phinomen Amarna zu erhellen. 

Folgende Abkiirzungen von Publikationen sind 
hier regelmiBig angewandt. Sdm. = M. Sandman, 
Texts from the time of Akhenaten ;* WB = Erman 


5 Englisch “truth” ist soviel ich sehe ein weiterer 
Begriff als deutsch “ Wahrheit”; vor allem umschliebt 
es auch die Begriffe “ sincerity,” “ honesty,” die deutsch 
etwa “ Wahrhaftigkeit,” “ Rechtlichkeit,” aber nicht 
“ Wahrheit ” sind.—Die Ubersetzung “ Wahrheit ” kén- 
nen wir wohl nur anwenden in Ausdriicken wie “ das ist 
Wahrheit ” oder “ich sage die Wahrheit,” aber sie sind 
im deutschen m. E. auf andrer Grundlage erwachsen als 
im iigyptischen. dd.j (m) m3‘t (s.u. Il 19b) heift ur- 
spriinglich nicht “ich sage das Richtige,” sondern “ ich 
spreche in Maat” im Sinne von “ich spreche wie es 
sich gehirt ” — im praktischen Gebrauch wird ein Unter- 
schied gewif nicht empfunden. 

®°M. Sandman—Holmberg, The God Ptah 75 sieht das 
richtig, aber ihre Formulierung “both maat and isft 
are vague expressions ” fiihrt irre. Das Wort Maat ist 
eindeutig, wenn wir es auch nicht iibersetzen kénnen. 
isft bezeichnet neben anderen Wértern den Gegensatz zur 
Maat und ist anscheinend von diesen Wortern nicht klar 
abgegrenzt. 

™Ohne diese niitzliche Ausgabe wiirde ich die Arbeit 
kaum unternommen haben. Ich habe mich fast ganz auf 
die in ihr mitgeteilten Texte beschriinkt. Dabei habe ich 
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und Grapow, Worterbuch der iigyptischen Sprache, 
mit Belegstellen;* Urk. IV — Sethe, Urkunden 
der 18. Dynastie; City of Akhenaten = die so be- 
titelten Publikationen von Peet und Wolley (vol. 
I) und von Frankfort und Pendlebury (vol. IT).— 
H. Grapow danke ich dafiir, da8 ich die Sammlung 
des Worterbuches in Berlin noch einsehen konnte.® 

Besonderen Dank sage ich den Herren vom 
Vorstand der American Oriental Society, die so 
freundlich meine Arbeit fiir das Journal ange- 
nommen haben trotz der fremden Sprache, als sei 
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dies selbstverstindlich, und durch persénliche 
Bemiihungen die Herausgabe erméglichten.* 

Die Widmung dieser Arbeit an Heinrich Schifer 
ist ein geringer Ausdruck meiner Dankbarkeit und 
Verehrung fiir den lieben Lehrer und Freund. Das 
von ihm gezeichnete Bild von Echnaton* be- 
schénigt nicht die Schwiichen des K6nigs; aber es 
stellt die Wirkungskraft der eigenartigen Persén- 
lichkeit in den Mittelpunkt, der wir iiberzeitliche 
Werke der Kunst verdanken. Auf diese positive 
Seite des Menschen Echnaton mu8 hier ausdriick- 
lich hingewiesen werden. 


II. DAS WORT MAAT IN DEN AMARNA-INSCHRIFTEN 


Die lexikalische Untersuchung’ behandelt die 
Worter Maat (1-19), m3ty “der zur Maat ge- 
hérige” (20), m3 “richtig sein, dargebracht wer- 
den” (21-24), m3‘ “richtig” (25), verschiedenes 
und unklares hierher Gehériges (26). Innerhalb 
der ersten Gruppe ist eine alphabetische Ordnung 
der Wortverbindungen praktisch durchgefiihrt, 
spiter nach Bedarf eine sachliche und alphabe- 
tische. Innerhalb jeder Wortverbindung ad 1)-24) 
sind mitgeteilt (a) die Zitate, (b) die Altere 
Phraseologie, (c) die Bedeutung, (d) etwaige 
Besonderheit Amarnas; diese Hinteilung ist aber 
nicht allzu scharf eingehalten worden. 

Die hieroglyphische Schreibung des Wortes m3‘t 
hat in keinem Falle einen Anhalt zur Deutung des 
Wortes gegeben ; sie nimmt in dieser Zeit anschei- 
nend garnicht Riicksicht auf die spezielle Bedeu- 
tung.* Mit einer Ausnahme sind wohl alle aus dem 





allerdings einen Fehler gemacht, den ich zu spiit er- 
kannte—ich hitte mich weiter beschriinken miissen, nim- 
lich auf die aus Amarna selbst stammenden Inschriften. 
So kommen nun auch einige AuGenseiter zu Wort; aber 
sie richten kaum Schaden an dank der verstiindigen 
Auswahl, die Frau Sandman-Holmberg getroffen hat. 
Anfangs hatte ich dariiber hinaus auch das thebanische 
Ramose-Grab miteinbezogen—erst als ich es ausschied, 
wurde mein Blick frei. 

* Meine Deutung und Einordnung der Textstellen weicht 
dfters ab von der im WB gegebenen. Das darf nicht 
als Gegensatz zum WB ausgelegt werden, sondern es ist 
notwendige Ergiinzung. Das WB kann und will nicht 
etwa Monographien der einzelnen Worter geben. 

* Die Textstellen, die ich ohne die WB-Sammlung wohl 
tibersehen haben wiirde, sind gekennzeichnet. 

*° Der Friihjahrsversammlung 1951 der AOS habe ich 
einen Kurzvortrag “The Idea of Maat in Amarna ” vor- 


WB erschlieBbaren NR-Schreibungen in Amarna 
benutzt: nur die Determinierung mit der Schlange 
fehlt anscheinend. 


1) irt m3t “Maat tun” als Handlung des Men- 
schen, auch mit n “dem” Konige. 


a) Tutu sagt “(bw Ssp.j fk3 n grg r dr mitj n 
‘Bw wpw hr irt mt n nsw =) ich nahm keinen 
Siindenlohn um den Rechtlichen unrechterweise 
zu verdringen,*® sondern ich tat Maat dem Konig” 
(Sdm. 77, 2).— Eye nennt sich “ein Gelobter 
des Guten Gottes, (m3* ib =) einer, der rechten 
Herzens ist, dem vertraut wird, (h3* d3w r irt 
m3t =) der den Ubertreter* wegsté8t um Maat 
zu tun, ein Gelobter, (ph nn =) der diesen Platz 
(des Lebensendes) in Lob erreicht hat” (Sdm. 
100, 15f.). 


gelegt — wie ich jetzt sehe wu&te ich damals noch nicht 
viel davon. 

11H. Schiifer, Amarna in Religion und Kunst, Leipzig 
1927. Dies Buch und J. Pendlebury, Tell el Amarna, 
London 1935, seien zur Einfiihrung besonders empfohlen. 

1 Dieser Teil II, das Kernstiick der Arbeit, ist wieder- 
holt neu gefa&t worden, bei stiindigen Kiirzungsver- 
suchen aber in allmiihlich wachsendem Verstiindnis. Ich 
habe ihn absichtlich in seiner letzten Form gelassen ohne 
Beriicksichtigung des darnach bei der Zusammenfassung 
in Teil III gewonnenen Ergebnisses. So bildet Teil III 
eine notwendige Ergiinzung zu den in Teil II gewonnenen 
Resultaten. 

2s, dazu Anm. 219. 

* Zur Ubersetzung s. ad 20 ¢ 2). 

‘WB V 518 iibersetzt “ Unrecht.” Nach dem ad b) 
gegebenen Haremhabzitat und Urk. IV 1082, 14 “ich 
stieB nicht weg den Rechtlichen (= m3'‘tj) um Lohnes 
willen” ziehe ich die oben gegebene Ubersetzung vor. 
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b) irt mt ist eine seit dem AR wohlbekannte 
Wortverbindung.® Eine gute Parallele aus der 
ilteren 18. Dyn. zu den beiden Amarnazitaten ist 
“(ich erlebte drei Kénige .. .) da war kein Ver- 
brechen, kein ProzeB (= shn) entstand, (h3‘w 
grg°® h3.j dr m&wt.j wpw hr irt mt =) wegge- 
stoBen von mir wurde der Siinder seit meiner 
Geburt, nur tat ich Maat dem Herrn des Alls.” * 
Zum Eyezitat vgl. die SchluBworte der Ptahhotep- 
Lehre “weil ich Maat tat dem Kénige (r §t im3h 
=) bis zum Platze der Ehrwiirdigkeit (d.h. des 
Lebensendes).” 


c) Der Ausdruck “ Maat tun dem Kénige” ® wird 
verstiindlich durch die folgenden Zitate. “(irn.j 
m*® m3‘t ==) ich handelte in Maat, die der Kénig 
liebt, denn ich wei8, daB er von ihr lebt”?° und 
“(mh ib nsw m trt m3t =) der das Herz des 
Kénigs (dadurch mit Freude) erfiillt, da& er Maat 
tut.” ** Ebenso tut der Mensch Maat dem Gotte: ** 
die Briider Suty und Hor, Zeit Amenhoteps ITI, 
sagen “ich machte eine erfolgreiche Batleitung 
an deinen (des Sonnengottes) Denkmiilern (ér 
mt n ib.k iw.j rhkwj htp.k hr m3t =) und tat 
(damit) Maat deinem Herzen; denn ich wei6, daB 
du befriedigt wirst durch Maat, und da& du groB 
machst den, der sie auf Erden tut. Ich habe sie 
getan, und du hast mich grof gemacht.” ** Maat 
tun heift etwa “das Rechte tun”; dies ist Kénigs- 
und Gottesdienst. Ich kenne keine Textstelle, nach 
der Maat getan wird “einem Menschen.” '* Hiufig 
aber fehlt eine nihere Bestimmung. 


®s. J. Janssen, Autobiografie II F 32-47, und WB II 20 
Belegst. 3-4. 
* Determinativ »> ; vgl. dazu Anm. 4. 


*LD III 78a = Mém. de la Mission V Haremhabi pl. V 
(Theben Grab 78). Ich verdanke dieses Zitat der Samm- 
lung des Wérterbuches. 

* Eine Ubersetzung “ Maat tun fiir den Kénig” wiirde 
zweideutig sein, soll also vermieden werden. “ Maat ihm 
antun” kann als Ubersetzung schwerlich verantwortet 
werden und wiirde den Begriff unrichtig einschriinken. 

®m in gleichem Kontext auch Sethe, Lesestiicke 72, 16 
(M.R.). 

*’ Urk. IV 1195, 4f., die letzten Worter nach Lyon 88 
Zl. 7 (Varilles Abschrift, nach Hermann, Stelen 55; 
vel. ibid. 23%). 

™ Grab des Antefoker (12. Dyn.) nach WB II 20 
Belegst. 3. 

2? Weitere Zitate in WB II 20 Belegst. 4. Auch der 
Kénig tut Maat dem Gotte. 

** Brit. Mus. 826 (Hierogl. Texts VIII pl. XXI) ZI. 
16 f. 

** Von den WB ITI 20 Belegst. 4 gegebenen Zitaten habe 








d) Die beiden Amarnastellen sind weder in der 
Form noch im Inhalt neu. Es ist aber beachtlich, 
da& in beiden das Maat tun mehr oder weniger eng 
mit dem Verhiltnis zum Kénige verkniipft wird. 
Das scheint in der 18. Dyn. haufiger der Fall zu 
sein als sonst.° Zwar diirfen aus der spiirlichen 
Evidenz keine sicheren Schliisse gezogen werden, 
aber ein Vorwiegen des Konigsdienstes gegeniiber 
dem Gottesdienste wiirde passen zu anderen 
Zeugnissen der 18. Dyn., auf die unten ad 9c) 
hingeweisen wird. 


2) ‘nh m m3t “leben von der Maat” wird gesagt 
vom Kénige (a1), von Re (a2), von Aton (a3). 


al) “der von der Maat lebt” als Bezeichnung 
des Echnaton steht im Vierten Namen der Titu- 
latur vor nb t3wj “ Herr der beiden Linder” und 
im Fiinften vor nb h‘w “Herr der Kronen.” Manch- 
mal ist nb t3wj oder nb h‘w ausgefallen, so dab 
‘nh m m3‘t unmittelbar vor dem eigentlichen 
Namen steht.?® Weiter findet es sich in verein- 
zelten anderen Verbindungen vor dem Namen” 
oder ohne folgenden Namen im Anschluf an p? 
hk3 “du Herrscher ” ** oder s3.f “sein (des Gottes) 
Sohn.” 7° — Tutu sagt zweimal in einer Inschrift 
seines Grabes “ich sprach in Maat (Var. ich 
fiihrte Maat hinauf)*° zu seiner Majestit (iw.j 


ich nur Louvre 97 nicht nachpriifen kénnen. — Die a. O. 

gegebene Ubersetzung des irt m3‘t n : “ tun was fiir jmd. 

recht ist ” ist mi®verstindlich. 

18Das scheint schon aus den Zitaten des WB a. 0. 

hervorzugehen. Aus meinen zufilligen Notizen kann ich 

sie ergiinzen fiir “ Maat tun dem Kénige” durch Davies, 

Ramose pl. XI Ende; pl. XXVIII oben links; Davies, 

Kenamun I pl. XXV C; wohl auch Brit. Mus. 103 

(Hierog]. Texts VIII pl. XII); Sockel rechts; fiir 

“einem Gott” (Osiris) nur durch Davies, Ramose pl. 

XXII. 

1¢In einer oder der anderen dieser vier Hauptverbin- 

dungen steht ‘nb m m3‘t hinter. 

a) nsw bjtj resp. s3 R': das ist die normale Titulatur 
Echnatons, doch oft fehlt in ihr ‘nb m m3't; 

b) nsw: Sdm. 1, 6; 10, 13-16; 75, 7; 

c) k2nsw in “ Preis dir, Aton, und dem Ka des Kénigs ”: 
z. B. Sdm. 5, 9.18; 17, 13; 

d) k2 nsw in der nsw dj htp-Formel: z. B. Sdm. 26, 5.7; 

e) n k2.k in “ Preis deinem Ka”: Sdm. 5, 4; 6, 8.12; 

f) s82.k oder s2.k mrj.k, als Sohn des Aton: Sdm. 7, 
16-18; 

g) p2j.j nb “mein Herr”: Sdm. 76, 15; 

h) ohne vorhergehende Bezeichnung: Sdm. 16, 8; 55, 14. 

i) Sdm. 85, 16 ist ad a 2) besprochen. 

17 Sdm. 16, 17; 76, 10. 

18 Sdm. 83, 13; 158, 14. 

19 Sdm. 30, 17; 32, 11. 

20 Sr mt, s. u. ad 17). 
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rhkwj ‘nh.f im.§ =) da ich wufte, daB er von 
ihr lebt” (Sdm. 76, 13.17 f.). 


a2) “der von der Maat lebt” als Bezeichnung 
des Sonnengottes Re: “es lebt Re-Harachti, (ntr 
§p§ mrjtj =) der herrliche Gott, der geliebte, der 
von Maat lebt jeden Tag” (Sdm. 55, 9: Grab 
des Ypy); “Re, Herrscher der beiden Horizonte, 
einziger Gott, der von der Maat lebt” (Sdm. 178, 
19: Sakkarastele). Anscheinend ist der Kénig 
identifiziert mit Re in “(zerstért) . . . Millionen, 
(p>; R* =) der Re, der von der Maat lebt, Nefer- 
CheperuRe-WaenRe” (Sdm. 85, 16: Tutu). 


a8) Zu Aton sagt Tutu “Ich bin gekommen zu 
dir mit Maat in meinem Munde,”? du Aton, da& 
du von ihr lebest” (Sdm. 71, 11). In einem 
Hymnus des Ahmes ist Aton genannt “du Gott, 
der von der Maat lebt” (Sdm. 46, 14). Zweimal 
findet sich die Verbindung “der Aton, der von 
der Maat lebt” : “(im Jahre 12 usw.) erschien 
S.M. auf dem Platze meines*? Vaters des Aton, 
der von der Maat lebt; und die Fiirsten aller 
Linder brachten ...” (Sdm. 29, 14, MeriRe II.), 
und in einer nsw-dj-htp-Formel einer Stele aus 
Sakkara ist “der Aton, der von der Maat lebt” 
angerufen (Sdm. 178, 17). 


b) Der Ausdruck ‘nh m m3‘t kommt schon in den 
Pyramidentexten vor, 6fters in der 18. Dyn. Zitate 
sind ad c) gegeben. 


c) Die klarste Deutung des Begriffes “leben von 
der Maat” ist gegeben in der Hatschepsut-Inschrift 
vom Speos Artemidos.** Die Kénigin sagt “Ich 
habe gro&B gemacht die Maat, die er (Re)** lieb 
hat; (tw rhn.j ‘nh.f im.é 8.7 pw sm.j m 
Bdt(?).§ wnkwj m h‘w wt hn‘.f =) ich weib, 
da8 er von ihr lebt; sie ist mein Brot, und ich 
schlucke ihren Tau, indem ich eines Leibes mit 
ihm bin; (shprn.f =) er hat mich gemacht, da6 
ich seine Macht in Agypten stark halte.” Hierin 
sind drei Hauptgedanken enthalten, die fiir die 
18. Dyn. einschlieflich Amarna gelten, nimlich 





973.7 hr m3't, s. u. ad 9). 

vel. ad 11 a 1). 

*°Z1. 9-10; zuletzt Gardiner in JEA 32, 50. 

**Der Name des Re mu& im zerstirten’ Textanfang 
gestanden haben; in Zl. 10-11 ist er Atum, Chepri, und 
wieder Re genannt. — Fiir alles folgende, auch fiir Teil 
III und IV, gilt, daf mir eine klare Scheidung zwischen 
“Re,” “Atum,” auch gelegentlich “ ReHarachte” und 
dem eine Entscheidung vermeidenden Ausdruck “ der 
Gott von Heliopolis” oft nicht méglich ist. 


c1) Re lebt von Maat, c 2) der Konig ist Re, c 3) 
der Konig lebt von Maat; weiter scheint deutlich 
(c 4) Maat als etwas Konkretes, als Speise und 
Trank, angesehen zu sein. 


c1) Der Gott, der von der Maat lebt, ist in der 
Zeit vor Amarna in erster Linie Re,** auch wenn 
er AmonRe** oder gar Osiris?” heiBt. Auch Be- 
gleitfiguren des Re leben von der Maat: die Bei- 
sitzer im Totengericht “leben von der Maat in 
Heliopolis und verschlucken ihre h3wt (m b3h Hr 
imj itn.f =) vor Horus, der in seiner Sonnen- 
scheibe (Aton) ist,” ?* und der Tote méchte sein 
einer der “(3hw S§mjw d3t —) Geister, die Fiihrer 
(der Sonne in) der Unterwelt sind, die taglich 
von der Maat leben.” *® Nur in zwei Fallen ist 
die Beziehung auf Re mir nicht erkennbar.*® — 
Gewi8 ist die hier gegebene Sammlung der Zitate 
aus der Zeit vor Amarna nicht vollstindig. Es 
kann durchaus angenommen werden, daf die Idee 
“leben von der Maat” auf andere Gotter etwa 
durch Mythus oder Angleichung ** friihzeitig iiber- 
tragen worden ist, ahnlich wie auf Amun und 
Osiris (s.0.). Aber in historischez Zeit vor Amarna 
bezieht sie sich offenbar in erster Linie auf Re. 
Ubrigens wird uns die enge Verbindung zwischen 
Re und der Maat, die ja “ Tochter des Re” heift, 
stindig begegnen. 





25 WB II 20 Belegst. 5 gibt drei Zitate fiir den Sonnen- 
gott vor der Zeit Echnatons. Zu Totb. Nav. 96/97 Zl. 11 
sei bemerkt, daB Pap. Nu (Budge, Book of the Dead 
pg. 202) und Aa bis des Pap. Nebseni (Naville) “Re” 
lesen statt des “Aton” in Aa. Vgl. dazu den Hinweis 
auf das Verhiltnis von Aton zu Re hier unten ad c 2). 
Weiter s. Stele Berlin 7317 (Berl. Inschr. II 139) Zl. 2. 
Etwas spiiter als Amarna ist Davies, Neferhotep I pl. 34 
Z1.9; pl. 37 Zl. 11-12, und wohl auch Cairo Cat. Gen. 549 
(Borchardt) Gruppe des Thutmose Riicks. Zl. 1. 

*®Im Kairoer Amonshymnus folgt dies Beiwort der 
Bezeichnung “ Heliopolitaner, Erster seiner Neunheit ”; 
in Davies—Gardiner, Amenemhet pl. XXX D, der des 
Urgottes “der von selbst entstanden ist.” 

*7 Naville, Totb. 173, 4 gilt die Bezeichnung des Osiris 
als “der Einzige Gott, der von der Maat lebt” primir 
dem Gotte von Heliopolis. Nicht ganz so sicher, wenn 
auch wahrscheinlich ist das fiir Naville, Totb. 183, 40 
aus der Zeit Setis I. 

28 Totb. Naville 125 Schlu6Grede 7. 

2° Brit. Mus. 550 (Hierogl. Texts VIII pl. XXVII) 
Z). 4-5. 

8° Pyr. 1483 von “ diesen vier Géttern,” deren einer der 
Tote sein wird; Nav. Totb. 125 SchluGrede 9-10 “ich 
(der Tote) lebe von Maat und verschlucke die Maat 
meines Herzens.” 

%1 im Sinne von Kees, Gétterglaube; s. dazu I Anm. 4. 











6 


c2) Der Kénig ist Re. Dieser Gedanke ist schon 
friiher,** oft aber in der 18. Dyn. ausgedriickt. 
Hatschepsut wird oft dem Re gleichgesetzt ; ** “er 
ist Re” wird von Amenhotep III gesagt,** und 
die Beamten reden den Konig an “du bist Re.” * 
Das mag manchmal nur als Metapher empfunden 
werden,** aber schon die Inschrift aus dem Speos 
Artemidos zeigt klar, es ist ein Stiick Theologie. 
Zu Thutmose I. wird gesagt “du bist Re,** du 
bist ihm geboren** und er bezeichnet sich als 
“hervorgegangen aus dem Aton.” *® Das ist wort- 
lich genau der gleiche Gedanke wie in Amarna, 
wo der Kénig genannt wird “du Re, geboren von 
Aton” #° und “du Kind des Aton, lebender Re.” * 
Echnaton wird auch sonst mit Re gleichgesetzt,** 
aber anscheinend nicht mit Aton.**— Nach den 
eindeutigen Zeugnissen Thutmoses I, und der Hat- 
schepsut, zu denen die Hinweise aus der spitern 
18. Dyn. passen, bestand also in der Theologie 
der 18. Dyn. eine Identitait zwischen Sonnengott 
und Kénig. Diese Feststellung ist wichtig fiir 
unser Verstindnis von Amarna. Wenn der Gliu- 
bige dort zwei Gétter sah, den Aton und den 
Kénig,** so diirfen wir das nicht mehr ansehen 
als einen Widerspruch zu der Vorstellung von 
dem einzigen und universalen Sonnengott. Die 
Namen von Aton und Re werden in der Phrase- 
ologie unterschieden, aber niemund wird daraus 
folgern, da& Echnaton zwei Géttern diente. Der 
Konig ist Re, auch wenn er zugleich Sohn des Re 
ist. So wird in Amarna der Aton zugleich im 





32 Sethe, Lesestiicke 68, 16 (Amenemhet III). 

3 Urk. IV 332, 11; 349, 17; 350, 12f.; 351, 2.5. 

** Cairo Cat. Gen. 583 (Borchardt) ZI. 15. 

** Davies, Tomb of Kenamun I pl. VIII ZI. 16.28; 
etwas spiiter als Amarna: Davies, Tomb of Huy pl. XX. 
— “Du bist Re” wird u. a. auch Osiris angeredet: Brit. 
Mus. 155 (Hierogl. Texts VIIT pl. 39). 

*° Urk. IV 1013, 11 “ Re der Neun Bogen.” 

°* bei dem hier als Re gelesenen Wortzeichen ist der 
obere Teil zerstért; nach dem Zusammenhang ist der 
erste Gottkinig gemeint, also Re oder vielleicht Atum. 

*° Urk. IV 95, 17. 

*° Gauthier, Livre des Rois II 221 nr. XL (Karnak, 
8. Pylon). 

*°Sdm. 80, 1. 

“1 Sdm. 84, 5. 

*?Sdm. 76, 18; 81, 19; wohl auch 85, 16. 

** Wenn Aton und Kénig (Sdm. 45), Aton und Kénigin 
(Sdm. 18, 7; 19, 15), Aton und Kénigska (Sdm. 5 u. a.) 
in Opferformeln als Einheit behandelt werden durch ein 
gemeinsames “er mige geben,” so ist das doch wohl 
etwas anderes. 

**“ there were two gods central to the faith, and not 
one” (Wilson, The Burden of Egypt 223). 
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Kénige verehrt, da sie beide Re sind —der Weg 
des Verstindnisses ist fiir uns vom christlichen 
Dogma der Trinitait her nicht so schwierig, wenn 
auch logisch nicht begehbar.** Der Konig selbst 
sagt, dafi er der Sohn des Re oder des Aton ist, 
nicht aber, da& er selbst Gott ist —das spricht 
fiir seine persdnliche religidse Aufrichtigkeit. Fiir 
die Theologen aber und seine Anhinger ist er der 
Sonnengott, der sich in ihm wie im Aton offenbart. 


c3) Hatschepsut lebt mit dem Gott von Helio- 
polis von der Maat “indem ich eines Leibes mit 
ihm bin.” MencheperReSeneb “tut Maat fiir 
seinen Horus (d.h. den Kénig), wissend, daf er 
von ihr lebt.”** Der Kénig lebt von der Maat 
kraft seines géttlichen Wesens, genauer: kraft 
seiner Identitit mit Re.** Das gilt fiir die 18. 
Dyn. wie fiir Amarna.— Als Appellativum des 
Kénigs “der von der Maat lebt ” ist der Ausdruck 
anscheinend im Ramose-Grab gebraucht.*™ 


c4) “Leben von der Maat” braucht nicht nur 
ein bildlicher Ausdruck zu sein. Es mag einen 
mythologischen Hintergrund haben, von dem ich 
nichts weif; es mag auch einen rituellen Hinter- 
grund haben. Ich weif keinen sicheren Fall, in 
dem das Substantiv Maat die Bedeutung von 
Opfern in sich schlieft; aber Wortverbindungen 
wie “Maat darbringen”** und das Verbum m** 
“darbringen”*® weisen doch auf eine derartige 
Bedeutung hin. In diesem Sinne mag bei dem Aus- 
druck “leben von der Maat” eine unmittelbare 
konkrete Bedeutung fiir den Agypter mitschwingen. 


d) Ausdruck und Begriff “leben von der Maat” 
sind in Amarna offenbar nicht abgewandelt gegen- 
iiber der ailteren 18. Dyn. Selbst da& Aton daran 
teilhat, ist nichts neues,®® und es wird hier keines- 
wegs betont. Neu und einzigartig ist, daf dieser 


‘Die Trinitit von Gottheit und Kénig auferbalb 
Amarnas ist klargelegt in H. Jacobson, Die dogmatische 
Stellung des KGnigs, Gliickstadt 1935. 

*° Cairo Cat. Gen. 547 (Borchardt) Zl. 6-7 nach der 
Berichtigung Urk. IV 993, 9. Gleichartig Lyon 88 ZI. 7, 
s.o. zu Anm. 10. 

‘7 Das gilt, wie wir ad c 1) sahen, auch fiir Gotter 
wie Osiris oder Amun. Aber wir diirfen annehmen, daf 
die Identitiit des Kénigs mit Re urspriinglich im seinem 
Amte verankert war; die Identitiit jener Gétter mit Re 
ist eher sekundir. 

«78 Davies, Ramose pl. 36. 

3s. hier hnk m3‘t ad 13); 8'r m3‘t ad 17). 

*°s. vor allem m3‘ n k3.f “dargebracht seinem (des 
Gottes, des Kénigs) Ka” ad 21). 
5°s, Pap. Nebseni, Totb. Nav. Aa, nach Anm. 25. 
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Ausdruck als Beiwort des Kénigs Echnaton nach 
tastenden Anfaingen ™* zum reguliren Bestandteil 
der Titulatur wird, und zwar seit der Griindung 
von Amarna. Wir diirfen annehmen, daf damit 
ein Programm aufgestellt werden sollte. 


3) ‘nh n m3t “Schwur der Maat,” den der Konig 
leistet. 

a) LEchnaton beginnt die Festlegung der Grenzen 
und der kiinftigen Bestimmung Amarnas mit den 
Worten “(p37.j ‘nh n m3t ntj ib.j r dd.f ntj bn 
dd.j §w m ‘d3w r nhh dt =) mein Schwur der 
Maat, den ich zu sagen wiinsche, und den ich nicht 
zu Unrecht sage in alle Ewigkeit, (ist:)” (Sdm. 
126, 9 ff.). Grammatisch ist ‘nh nj ** m3‘t entweder 
“Schwur bei der (Géttin) Maat” oder “ein der 
Maat entsprechender** Schwur.” Der Sinn ist 
offensichtlich, da&B der Schwur stets eingehalten 
werden soll. Die uns fremde Ausdrucksweise, in 
der sprechen und handeln eines ist, verstehen wir 
wohl richtig folgendermafen: dieser Schwur ist 
dadurch, da& er ausgesprochen ist, ein Bestandteil 
der Maat und damit zeitlos giiltig geworden. 

b) “Schwur (oder Eid) der Maat” ist mir sonst 
nicht bekannt. 

c) Dieser Schwur des Kénigs hat mit einem 
Wahrheitseid nichts zu tun. Ubersetzen kénnten 
wir “ unverbriichlicher Schwur.” Denkbar wire, 
da8 nur der Kénig einen solchen Schwur der Maat 
ablegen kann. 

d) Wir haben keinen AnlaB zur Annahme, da 
dieser Ausdruck kennzeichnend fiir Amarna sei, 
selbst wenn er sonst nicht nachgewiesen werden 
kann. 


4) ‘k hr m3t “eintreten (zu dem Kénig) mit 
Maat ” als Wunsch des Beamten. 

a) Panehesy bittet, Aton “mége geben einzu- 
treten °* mit Maat (n =) zu dem Herrn der beiden 
Linder, ( n(?)* nb.f hr Bwt =) zu berich- 





** Das Beiwort kommt schon im Anschlu& an den nsw- 
bjtj-Titel im Jahre 5 vor, aber es kann zuniichst ersetzt 
werden durch andere Beiworte (Gauthier, Livre des Rois 
II 345 ff. nr. VI-IX). 

°° nj ist die volle, hier sonst nicht durchgefiihrte Um- 
schreibung des n. 

n m3‘t “als Ersatz des Adjektivums m3‘” nach WB 
IT 19. 

*Infinitiv oder édm.f-Form? 

*>der gleiche Ausdruck auch Sdm., 29, 3f., aus dem 
gleichen Grabe, mit dem nennenswerten Unterschied in 


der Schreibung *ja— (26, 3) gegen fi~O Be 


ten (?) seinem Herrn iiber die Amter, (mnh 
Shrw =) fehlerlos zu sein an Plinen, dem Ka 
des... P” (Sdm., 26, 3). 

b Auf einer Stele wohl aus der Zeit vor Amarna ** 
wird gebeten “fiir den Ka des Mannes der Maat 
(= sn m3t),°* der frei von Unrecht (= isft) ist, 
der eintritt mit Maat zu dem Herrn der Maat,** 
des Gottesvaters Amenemhet.” — Zur Phraseologie 
sei verwiesen auf die gleichartigen Ausdriicke ¢j 
hr m3‘t “der mit Maat kommt” *® und ‘k hr nfrt 
“der mit Gutem (ob mit guter Meldung? zum 
Konig) eintritt.® 

c) “Kommen (oder ein aihnliches Wort) (hr=) 
mit etw. “ bedeutet meistens wohl “es berichten.” * 
Unser Amarnazitat kann darnach bedeuten “ ein- 
zutreten mit Meldungen, die die Maat betreffen 
oder ihr entsprechen.”** Aber ein Mann kann 
sich auch riihmen, da8 er beim Konig eintrat hr 
hswt “im (Zustand der) Gunst,”** und das 
wiinscht er sich auch im Gebet.** Darnach wiirde 
der Wunsch® hier lauten, “einzutreten im Zu- 
stand der Maat.” Der Kénig kann Quelle der 
Maat © wie der Gunst sein. — Beide Bedeutungen, 





(29, 3f., das Determinativ unsicher ergiinzt nach dem 
von Davies gegebenen Zeichenrest). Ich wiifite keine 
andre Lesung als s‘(r) m (s.u. ad 17), aber sie befriedigt 
nicht, zumal da ein Objekt fehlt. 

$6 Philadelphia E 14319 (Petrie und Brunton, Sedment 
II pl. 53) links. Die von den Herausgebern vorgesch- 
lagene Datierung Thutmose IV — Amenhotep III nehme 
ich auch an, aber Amarnazeit ist nicht ausgeschlossen. 

57s ist klar erkennbar auf dem Original; der gleiche 
Ausdruck wohl auch Urk. IV 970, 7-8. 

58 das ist der Kénig oder der Gott (s. u. nb m3‘t ad 8) ). 

5° 7. B. Cairo Cat. gen. 20539 (Lange und Schiifer) 
I b 8.— Weitere Bildungen mit hr m3‘t s. WB II 20 
Belegst.2; s. auch r3.j hr m3‘t ad 9). 

°° Urk. IV 960, 15; 993, 10; 1018, 7-8 und oft. 

1“ ich ging nicht heraus (hr mdwt pr nsw =) mit 
Worten (iiber Angelegenheiten) des Kinigshauses ” 
Urk. IV 1031, 14). 

*s.u. mh ‘nbwj m m3‘t ad 6) und dd m3‘t ad 19); 
weiter ‘r m3‘t ad 17). “‘ Wahres, d.h. den Tatsachen 
entsprechendes”” ist gewif nicht gemeint.— Bei dieser 
Auffassung kann der Wunsch, einzutreten mit Maat, 
verglichen werden mit dem “ da& ich hineingehe in Gunst, 
herauskomme in Beliebtheit, (73.7 wd? =) indem mein 
Mund schadenfrei ist ” (Sdm. 26, 12; 170, 6) ; vgl. ad 9) 
Anm. 91. 

*3 Urk. IV 97], 16. 

**in Amarna Sdm. 27, 1 f.; 63, 12f.; vgl. 44, 14. 

°° Ubrigens ist mir kein Beispiel aus der Zeit vor Amarna 
gewiirtig, in dem “eintreten zum Kénig” als Wunsch 
ausgesprochen wird; es wird gewéhnlich im Bericht oder 
als Beiwort gebraucht. 

*s.u. rdjt m3‘t ad 10). 
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die Maat des Berichtsgegenstandes und des Be- 
richterstatters, mégen ineinander tibergehen. 

d) “ Eintreten mit Maat” als Wunsch ist mir 
sonst nicht bekannt. Die médglichen Deutungen 
stehen in Einklang mit anderen Amarnaaus- 
driicken, die den Begriff der Maat klarer erkennen 
lassen. 


5) mrj m3t “ geliebt von Maat ” ist mir nur ein- 
mal, als Beiwort des Vierten Kénigsnamens, auf 
einem Plittchen bekannt (Sdm. 195, 3).°* “ Geliebt 
von Maat” ist der Horusname Thutmoses I.% 
Thutmose IIT. hei&t “ geliebt von Maat, der Toch- 
ter des Re, des Herrn des Himmels.” © Darnach 
deuten wir auch das Epitheton des Echnaton. 


6) mh ‘nhwj Hr m m3t “der die Ohren des 
Horus (d.i. des Kénigs) mit Maat fiillt,” als 
Beiwort eines Beamten. 

a) Der Kénigsschreiber und Vorsteher der éffent- 
lichen Arbeiten May nennt sich “(w* tkr m 63h nb 
ii3wj =) einziger trefflicher (in Audienz) vor dem 
Herrn der beiden Linder, der die Ohren des Horus 
mit Maat fiillt” (Sdm. 62, 10). 


b) In den mir bekannten Beispielen aus der 
iilteren 18. Dyn. folgt mh ‘nhwj Hr m m3‘t un- 
mittelbar einem “(imj ib mdw m w“w =) der 
Vertraute, der im Alleinsein (mit dem Kénige) 
spricht” *° oder “der Vertraute des Guten Gottes, 
der mit Lob eingeht und mit Leben ausgeht” ; ™ 
es geht unmittelbar voran einem “(Sdm Sdmt w* 
==) der hért, was nur einer héren soll.” ** 


c) Die vier Zitate mit ihrem Kontext weisen auf 
vertrauliche Audienz beim Konig und Immediat- 
berichterstattung; dazu stimmt, daB zwei der 
Miinner Wesiere, die beiden andern Kdénigs- 
schreiber ** sind. Wir diirfen daraus schlieBen, daB 
Maat hier in erster Linie auf die Staatsordnung 
sich bezieht, doch auch an die persénliche Recht- 
schaffenheit mag gedacht sein. Die Beamten haben 
dem Kénige wahrheitsgema& zu melden, daf die 
Maat verwirklicht ist —mit dieser Ubersetzungs- 
hilfe werden wir der Vielseitigkeit des Maatbe- 





*? Hall in der Editio princeps gibt die Maatfigur klar. 

**Urk. IV, 80; 88 u.a. 

* Urk. IV 1119, 5. 

7 Wesier Rechmire: Urk, IV 1172, 13. 

™ Wesier User: Urk. IV 1040, 1. 

78 Kiinigsschreiber Minnacht: Urk. IV 1189, 8. 

7 Bis ich Gegenteiliges finde, nehme ich diesen Titel 
in der 18. Dyn. als Bezeichnung der Minister, also der 
obersten Chefs der verschiedenen Verwaltungszweige. 


griffes vielleicht am besten gerecht.* Diese Manner 
diirfen vielleicht auch die unangenehme Wahrheit 
dem K6nige sagen, aber wir haben keinen Anla§ 
zur Annahme, daf daran hier gedacht ist. 


d) Der Ausdruck bringt fiir Amarna nichts 
neues. 


7) ms m3t “der die Maat geboren hat” ist Bei- 
wort des Re in der Anrede an den Konig™ “du 
bist Re, der die Maat geboren hat” (Sdm. 76, 18: 
Tutu). Diese Bezeichnung des Re findet sich auch 
im Hymnus des Neferhotep, unmittelbar nach 
Amarna."® Aus der ilteren Zeit kenne ich den: 
Ausdruck nur einmal als Bezeichnung des Thot.” 
Aber das Beiwort der Maat als “ Tochter des Re” ** 
zeigt, daB die Idee in Amarna nicht neu ist. — 
Zu ms mt als Bezeichnung des Echnaton s. den 
Nachtrag. 


8) nb m3t “ Herr der Maat.” 


a) In einem Gebet des Panehesy schliefSt ein 
schlecht erhaltener Satz mit “($h‘*kwj hr.$ hr wd 
n nb m3‘t =) indem ich grofB geworden bin da- 
bei (?) nach dem Befehl des Herrn der Maat” 
(Sdm. 24, 5). Mit “ Herr der Maat” ist nach dem 
Zusammenhang wohl sicher der Konig gemeint.” 


b) nb mt wird als Bezeichnung des Koénigs oder 
eines Gottes gelegentlich verwendet in Privatin- 
schriften der 18. Dyn.*° Die folgenden Stellen 
zeigen, da es den Kénig bezeichnen kann. Wesier 
Ramose “entscheidet die Maat taglich (hnk §j 
r ‘h n =) und bringt sie in den Palast zu ihrem 
Herrn” ** und Wesier User “(Srn.f mt n =) 
brachte die Maat hinauf zu ihrem Herrn, die von 
S. M. allzeit geliebt wird.” **— Der folgende Ab- 
schnitt ¢) bezieht sich auch nur auf Zitate aus 
der 18. Dyn. 


7 Ghnlich ‘k hr m3‘t, ad 4c). 

7 s.0. ‘nh m m3't ad 2 ¢ 2). 

7@s.u. IV Anm. 22. 

**im Ramose-Grab: Piehl, Inscriptions I 98 nach der 
Sammlung des WB. Ich habe das Zitat nicht nachge- 
priift. 

78 Davies, Kenamun I pl. 11; Urk. IV 1119, 5 und 
sehr oft. 

7? Nur als Anmerkung sei genannt auch Sdm. 144, 16 
mit “ Herr der Maat” als Bezeichnung des Re in einem 
Sonnenhymnus, dessen Vorlage aus der iilteren 18. Dyn. 
stammt. 

8° Brit. Mus. 103 (Hierogl. Texts VIII pg. 12) s.u. ad 
12b); Philadelphia E. 14319 s.o. ad 4b). 

81 Davies, Ramose pl. XVIII. 

82? Urk. IV 1045, 1. 











\- 
”? 


'9 


Tr 








ANTHES: Die Maat des Echnaton von Amarna 9 


c) Fir** den Sonnengott als Weltenschépfer 
und -erhalter, den Konig als Verwalter der Maat 
auf Erden, den Totenrichter Osiris ** urd seine 
Beisitzer, Thot als Wesier ** des Sonnengottes ist 
die Bezeichnung “Herr der Maat” leicht ver- 
stindlich. Dagegen ist sie schwieriger zu erkennen 
fiir Ptah,®* Min und etwa weitere Goétter. — In 
den ad b) genannten Fallen kénnen wir nicht 
immer erkennen, welcher Gott oder ob der Konig 
mit dieser Bezeichnung gemeint ist; so mag sie 
auch dem Agypter nicht immer eindeutig gewesen 
sein — er mag wohl z. B, an Re, den Konig und 
Osiris fiirsorglich gemeinsam gedacht haben. 


d) Das vereinzelte Vorkommen von nb m3‘ in 
Amarna ist aus der Phraseologie der 18. Dyn. 
iibernommen und fiir uns hier bedeutungslos. 


9) 13.7 hr m3t “mein (des Menschen) Mund 
trigt Maat.” 


al) Eye betet zum Konig “gib, (wnn n.j k3.j 
=) da mein Ka bei mir sei, (mn rwd n wnn(j) 
tp 8 hr &mg k3.k% =) bleibend und fest wie ich auf 
Erden deinem Ka folgte, (tsjn.f hr rn =) wenn 
(?) er (nun) aufgestiegen ist namentlich (?) zu 
der Stitte der Gelobten.** (iw dj.k hip.j =) 
du gibst, da&B ich zur Ruhe gehe in ihr, (r3.j 
=) indem mein Mund Maat tragt, (dmtw rn.j 
hr.§ =) und mein Name wird genannt ihretwegen 
wie du befohlen hast. (iw.j mj =) ich bin wie 
jeder von dir gelobte, der deinem Ka folgt, und 
ich gehe von dannen mit deinem Lob nach dem 
Greisenalter ” (Sdm. 93, 2). 


a2) Eye sagt “ich bin ein Diener, dem sein 
Herr seine Bestattung bereitet hat,®* (iw 13.7 
=) indem mein Mund Maat tragt. Wie gliicklich 
ist, wer seine Lehre (= $b3jt.f) tut; (k3 ph.f 


83 Nachweise fiir diesen Absatz s. WB II 19 Belegst. 
14-17. Die dort erkennbare Gitterliste aus der 18. Dyn. 
ist hier vollstiindig gegeben; ich kann sie nicht ver- 
mehren. 

** so vielleicht schon Pyr. 1520. 

** Der Staatswesier ist wohl der Vollstrecker der Maat 
auf Erden im Auftrag des Kéinigs; er als einziger 
Beamter “entscheidet (= wp) die Maat.” Er ist ihr 
Erster Gottesdiener, aber nicht “ Herr der Maat.” 

**s. Sandman—Holmberg, The God Ptah pg. 78 mit 
— auf Kees, Gétterglaube 248. 277. 294. —s.u. IV 

nm. 1. 

: ** die Nekropole im Gebirge von Amarna: Sdm. 60, 7; 

, 15. 

°° Das als Relativsatz iibersetzte shprn nb.f kré.f ist 
determiniert mit dem Personenzeichen. 


=) ja, er erreicht den Bezirk der Gelobten (Sdm. 
100, 14). 

a3) May sagt “wie gliicklich ist, wer dir (dem 
Kénige) folgt. Du gibst ihm, daB alles was er 
tut besteht und bleibt in Ewigkeit. (k> kré éw 
=) ja, sein Herr begrabt ihn, (r3.f =) indem 
sein Mund Maat tragt” (Sdm. 60, 11). 


a4) Tutu sagt “ich bin gekommen zu dir (iw 
r3.j =) indem mein Mund Maat trigt, du Aton, 
mogest du leben von ihr. Ich folgte deinem Sohne, 
ich handelte (m bj3t.f =) nach seiner Weise” ** 
(Sdm. 71, 10). 


b) Die Wortverbindung 13.7 hr m3t kommt 
somit in vier verschiedenen Kontexten in Amarna 
vor, aber in alteren Texten der 18. Dyn. ist sie 
mir nicht begegnet. Daraus kénnen wir doch 
wohl schlieBen, da8 sie in Amarna ungewohnlich 
haufig ist. 


c) Ein Vergleich der vier Textstellen zeigt, daf 
sie alle auf den Zeitpunkt des Todes sich beziehen. 
Sie besagen folgendes. Wenn der Mensch in die 
Nekropole eingeht, bestattet wird, zu Aton kommt 
dann trigt sein Mund Maat, d.h. was er sagt, 
entspricht der Maat; diese Maat ist der Grund 
dafiir, daB sein Name genannt wird (a1) und 
hingt damit zusammen, da8 sein Lebenswerk be- 
stehen bleibt (a3) ;*% sie entspricht dem Auftrag 
des Kénigs (a1), seiner Lehre (a2), seinem 
Beispiel (? a 4). Darin liegt der alte Gedanke: 
wer Maat getan, gesprochen, gedacht hat wird 
leben nach dem Tode; die Uberlebenden sollen 
seine Maat bezeugen, und er selbst mu sie be- 
teuern. An diese Beteuerung, die allerdings nicht 
nur von Maat spricht, sondern einen Maat-tragen- 
den Mund im Leben voraussetzt, ist wohl gedacht 
mit den Worten “sein Mund trigt Maat.” Neben 
diesem allgemein giiltigen Gedanken ist nun hier 
kennzeichend der weitere, daB der Mensch bei der 
Versicherung der persénlichen Maat sich ganz auf 
den Konig bezieht. Das entspricht einer Vor- 
stellung schon der friiheren 18. Dyn. Nach ihr 





8° 2zu bj3t s.u. Anm. 143. 

®° Diese beiden Gedanken scheinen eine echt rationalis- 
tische Auswahl aus den iigyptischen Vorstellungen vom 
Leben nach dem Tode zu sein. 

*1 Mund, Herz, Hiinde u. a. tragen Maat (s. WB II 20 
Belegst. 2); in einem Text, der die hier besprochenen 
Gedanken paraphrasiert, heiBt es “(wd3} ib.j =) mein 
Herz, mein Mund, meine Hand sind wohlbehalten ” (Urk, 
IV 944, 7); vgl. ad 4) Anm. 62. 
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bedeutet der Kénigsdienst eine ausreichende Recht- 
fertigung des Lebens vor den Géttern des Jenseits, 
insbesondere dem Sonnengott.°? Der Ausdruck 
dieser Uberzeugung wird in Amarna eingeschrinkt 
dadurch, da& er in Gebeten nur an Aton, Konig, 
Kénigska und Kénigin vorkommt, aber sie wird 
nicht durch einen wesentlichen neuen Gedanken 
bereichert.** 


d) Zusammenfassend sagen wir, der Kontext des 
Ausdrucks “mein Mund trigt Maat” spiegelt die 
GewiGheit wieder, daB die Rechtfertigung im Tode 
durch den rechten Kénigsdienst im Leben gesichert 
ist. Das ist eine Vorstellung, die aus der ilteren 
18. Dyn. bekannt ist, aber der Ausdruck ist unge- 
wohnlich hiufig in Amarna. Er betont offenbar 
die enge Bindung des Menschen durch Maat an 
den Kénig. 

10) (r)dj.f mt m ht.j “er (der Konig) gibt 
Maat in meinen (des Menschen) Leib.” — Dieser 
Ausdruck findet sich dreimal in ziemlich gleichem 
Kontext. 


al) Eye sagt “ich bin ein Rechter (— m3‘) dem 
Konig, (shprn.f** =) ein Werk seiner Schép- 
fung, (‘k3 =) ein Rechtschaffener dem Herrn der 
beiden Linder, niitzlich seinem Herrn; der dem 
Ka seiner Majestit folgt wie (jeder) von ihm 
gelobte; der seine Schénheit sieht, wenn er er- 
scheint in seinem Palaste; ich bin an der Spitze 
der Rite und Freunde des Kénigs, der erste aller, 
die Seiner Majestit folgen. (dj.f mst m ht.j 
bwt.j grg iw.j rhkwj =) er gibt Maat in meinen 
Leib, indem Unrecht mein Abscheu ist, und ich 
weil, daf WaenRe iiber sie jubelt, mein Herr, der 
wissend ist wie Aton, ($j3 m3‘ =) der Erkenner 
des Rechten. Er verdoppelt mir meinen Lohn in 
Silber und Gold, und ich bin der erste der Rite 
an der Spitze des Volkes” (Sdm. 91, 18). 


a2) Die Einleitung zur folgenden Stelle aus 
dem Eyegrab ist, bei vereinzelter Kiirzung, die 
gleiche wie ad 1); sie schlie@t und wird fortge- 
fiihrt “. . die S.M. folgen. Er gibt Maat in 





®** Sehr klare Beispiele sind die Gebete an Osiris: Urk. 
IV 1010, 13; an die Gesamtheit der Gitter einschlieBlich 
des Kénigs: ibid. 1192, 15f.; an den Sonnengott: ibid. 
944, 3 ff.— Diese Haltung der 18. Dyn. ist von A. Her- 
mann, Die Stelen der Thebanischen Griiber auf breiterer 
Basis klargelegt (pg. 141 f. u.a.). 

*3 In Teil III wird gezeigt, daB sie in Amarna iiber- 
steigert wird. 

**der Text ad a2) hat n Sbprn.f. 





meinen Leib, indem Unrecht mein Abscheu ist; 
(‘nk.j7 m =) ich lebt vom Preise seines Kas und 
sittige mich an seinem Anblick” (Sdm. 99, 13). 


a3) May verkiirzt den Anfang: “Ich bin ein 
Diener, den er (der Kénig) geschaffen hat, ein 
Rechtschaffener dem Herrn der beiden Linder, 
niitzlich seinem Herrn, (dj =) welcher® Maat 
gibt in meinen Leib, indem Unrecht (mein) Ab- 
scheu ist, und ich weif, da&B der Sohn des Aton 
NeferChepruRe iiber sie jubelt. Er verdoppelt 
(u. s. w. wie ad a1) mit Varianten) (Sdm. 60, 2). 


b) rdjt m3‘t m ht “Maat in jmds. Leib geben” 
ist mir sonst nicht bekannt. Auch in Amarna mu 
es als hapax legomenon gewertet werden, da die 
drei Texte offensichtlich einem gemeinsamen Ur- 
text entstammen. Aber m3‘t m ht “ Maat im Leibe 
jmds.” kommt in Dyn. 18 vor,®* und auch das ad ¢) 
zu besprechende rdjt m3‘t “ Maat geben.” 


c) rdjt mt “Maat (jmdm.) geben” oder “ Maat 
(an eine Stelle) setzen” ist ein vielseitiger Be- 
griff. Wir beschrinken uns hier auf die Fille, 
in denen nicht Gott oder Konig, sondern ein 
Mensch mit Maat begabt wird. “(iw Sptj.kj hr 
rdjt =) Deine Lippen geben dir Maat, (whm.én 
=) und sie berichten Maat dem Re”; ihnlich 
in der 19. Dyn. “(dj.k n.j m3‘t.j Spd n 73 wp.k 
n.j §(w) r mt =) du, Thot, mégest mir geben 
meine Maat und Geschicklichkeit (?) des Mundes 
und ihn mir 6ffnen zur Maat.”°* Im gleichen 
Sinne miissen verstanden werden “er (unsicher, 
welcher Gott) gibt Maat dem N.N. (hr =) bei 
Re” *? und “(Chons) gebe Maat (m 63h =) vor 
dem Herrn der Ewigkeit, fiir den Ka des...”?” 
Darnach bedeutet “ Maat jmdm. geben” etwa, ihn 
in einen Zustand zu versetzen, in der seine Rede 
und damit er selbst der Maat entspricht.1 Die 


*>nach den Parallelen auf den Kénig bezogen. Sdm. 
77, 4 “(bw dj =) ich gab nicht Unrecht in meinen Leib” 
legt jedoch die Méglichkeit nahe, das als Relativatz 
iibersetzte Partizip auf den Mann zu beziehen — oder ist 
bw dj (77, 4) entstellt aus bwt.j “ mein Abscheu ” (vgl. 
76, 16)? 

°° Toth. Nav. 80, 8 Pa (Dyn. 18 nach Naville), nach 
Sammlung des WB. 

*? Totb. Nav. 172, 16 (Any). 

*8 Theben Grab 157 (Nbwnnf, Zeit Ramses II) nach 
Sethes Abschrift 12, 66 in der Sammlung des Worter- 
buches. 

*® Toth. 168 (Any) nach Budge, Book of the Dead 427, 
11-12. 

10° Urk. IV 1186, 3. 

101 Nach diesen schwer verstindlichen, aber eindeutigen 
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gleiche Bedeutung finden wir nun in demjenigen 
Zitat, das unserm Amarnatext am niichsten zu 
stehen scheint, aber ein wenig spiter ist: “ Re 
((r)dd.k mt hnt ib.j &r.j $j n k3.k =) gib du 
Maat in mein Herz,°? damit ich sie hinauffiihre 
zu deinem Ka, indem ich weif, dafS du von ihr 
lebst.” 1° Der Gott gibt dem Menschen Maat und 
setzt ihn dadurch in den Stand, daB er dem Gotte 
Maat darbringen kann. Hier wie in den beiden 
erstgenannten Stellen scheint der Gedanke des do 
ut des wesentlich zu sein. 


d) Wir kennen somit die in der 18. Dyn. vor- 
handene Idee, daB der Mensch mit Maat begabt 
wird, so daB er Maat darbieten und sprechen kann; 
er wird, als m3 oder m3‘tj, in einen der Maat, ent- 
sprechenden Zustand versetzt. In Amarna ist es 
nun der Konig, der die Maat in seinen Untertan 
gibt—diese Vorstellung ist anderwirts mir wenigst- 
ens nicht bekannt. Darnach ist der Konig ein 
Herr der Maat nicht nur wie sonst insofern, als er 
dem Gotte die Maat darbringt, also ihm verant- 
wortlich ist fiir die Maat im Lande, oder selbst 
in einem der Maat entsprechenden Zustande sich 
befindet ; sondern er ist es auch, der seinen Gefolgs- 
mann unmittelbar in den persdnlichen Zustand 
der Maat versetzt, die fiir den Menschen in Leben 
und Tod erforderlich ist. Diese sehr merkwiirdige 
Vorstellung entspricht nun dem, was wir von den 
Amarnaverhiltnissen wissen. Wir denken an die 
Lehre (= b3jt) des Kénigs Echnaton, die zu 
héren (Sdm. 98, 15), zu tun (Sdm. 60, 4), der 
seinen Willen hinzugeben (Sdm. 5, 6) das Ideal 
seiner Leute ist.*°%* Wie das Héren der Lehre mit 





Stellen miissen wir auch die scheinbar einfachen Zitate 
zu verstehen suchen, nach WB II 20 Belegst. 8 und 465 
Belegst. 17 (ohne Bauer B 1, 32, das doch wohl nicht 
dahin gehirt). Die a.O. 20 angegebene scheinbar wért- 
liche Ubersetzung “ jmdm. Recht geben” ist besonders 
mifverstiindlich: es ist weder “ jmdm. sein Recht geben ” 
d.h. ihm das geben, was ihm rechtmiifig zusteht, noch 
auch “ jmdm. rechtgeben ” im Sinne von ihm zustimmen. 
— Das schéne Zitat aus Kairo 20539 gewinnt eine neue 
Beleuchtung schon aus den abweichenden Kontexten in 
Urk. IV 492 und V 57. 

te?“ Herz” und “ Leib” diirfen wir in diesem Zusam- 
menhange als gleichbedeutend ansehen: “mein Herz 
triigt Maat, kein Unrecht (= isft) ist in meinem Leibe ” 
(Toth. 18 nach Any 12 II 2-3 = Urk. V 112). 

*°8 Davies, Tomb of Neferhotep I pl. 37 Zl. 13-15 (s. u. 
IV Anm. 22). 

*°* Die Lehre des Kénigs Urk. IV 993 spielt auf die 
Jugenderziehung an. In Davies, Neferhotep I pl. 9 mag 
der Ausdruck eine Nachwirkung von Amarna sein. Fiir 


Schmuck belohnt wird (Sdm. 2, 14), so wird auch 
derjenige belohnt, dem der Kénig Maat in seinen 
Leib gibt (s.0. ada 1), a3)). So ist wahrschein- 
lich, daB der Ausdruck “der Kénig gibt Maat in 
meinen Leib” auch den Gedanken an die Lehre 
des Kénigs in sich schlieBt.* 


11) kr hr mst “der sich an Maat erfreut” ist 
Beiwort des Aton, wohl auch des Ko6nigs. 


al) Die offizielle Titulatur des Strahlenatons 
lautet 1°* “ Es lebt der Gute Gott, der sich an Maat 
erfreut,’°’ Herr des Himmels, Herr der Erde, le- 
bender Aton, grofer, der die beiden Linder erhellt ; 
es lebt mein Vater:?°° es lebt Re Harachte, der 
jubelt im Horizonte, in seinem Namen Licht, das 
in der (oder: die) Sonnenscheibe ist;*°® der mit 
Leben begabt ist in alle Ewigkeit, der lebende 
Aton, grofer, der im(?) Jubilaiumsfeste ist." 
(hrj-ib =) der verehrt wird im Hause des Aton 
in AchetAton (= Amarna).” 


a2) Aton heift im Anschluf an seinen Kartu- 
schennamen “géttlicher Gott, der sich an Maat 
erfreut ” (Sdm. 170, 13 f. an einer Haustiir). Ein 
Steinfragment zeigt nur die Worte “(.. . msh‘w 
=) mit lebendigem (?) Glanz, der sich an Maat 
erfreut,” 144 womit der Aton eher als der Konig 
gemeint sein mag. 


a3) May nennt den Konig “(p3j.j nb rh mj itn 
hr hr m3t =) du mein Herr, der wissend ist wie 
Aton, der sich an Maat erfreut; wie wohl ist dem, 
der deine Lehre des Lebens hért” (Sdm. 60, 6). 


Amarna ist das Wort kennzeichnend, aber wir wissen 
nicht, wie weit etwa Echnatons Gottesanschauung darin 
einbegriffen war. 

195 vo]. dazu dm m3‘t ad 18). Die Beziehung auf die 
Lehre braucht nicht die einzige Bedeutung des Ausdrucks 
zu sein. 

106 nach den Grenzstelen (Sdm. 119; 103). Weitere 
vollstiindige Wiedergaben finden sich im Grabe des Pane- 
hesi (Sdm. 23, 9 ff., zweimal) und des Eye (Sdm. 87, 5 ff. 
= 88, 10; 98, 4ff. = 99, 6); nur der Beginn auf einem 
Stein des Metropolitan Museums (Cooney in Brooklyn 
Museum Bulletin XII (1951) nr. 4 fig. 4 = Petrie, Tell 
el Amarna pl. XII). 

107 die Versionen in den Griibern fiigen hier bei ein 
“Herr von allem, was der Aton umkreist ”; diesen Zu- 
satz mit den beiden folgenden Beiworten wiederholen sie 
gegen Ende (s. Anm. 110). 

198 der folgende eigentliche Name steht wie iiblich in 
zwei Kinigskartuschen. 

10° Ende der zweiten Kartusche. 

110 im folgenden weichen die Griiberversionen etwas ab. 

111 Peet und Woolley, City of Akhetaton I pl. XXXV 7. 
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Der iigyptische Text lat ebenso wie die deutsche 
Ubersetzung nicht sicher erkennen, ob unser Bei- 
wort auf den Konig oder den Aton sich bezieht. 


b) hr hr m3t ist mir aus der Zeit vor Amarna 
nur einmal als Beiwort des Osiris bekannt; *?* 
spiiter ist es hiufiger “als Beiwort des Kénigs, 
eines Gottes, auch eines Privaten.” *** 


c) “sich erfreuen an Maat” mu& unterschieden 
werden von hip hr m3‘t “ befriedigt sein mit Maat,” 
entgegen unsrer Gewohnheit.* Atp hr mt ist 
uns in Amarnatexten nicht bekannt, aber aus der 
18. Dyn. Der Sonnengott wird “befriedigt durch 
Maat” — und so tut ihm der Mensch Maat;** 
“die Seelen von Heliopolis sind befriedigt durch 
seine (es Kénigs) Maat.” **® Thot in seiner Bin- 
dung an den Gétterkénig heift “der befriedigt ist 
durch Maat.” *** hip m m3‘t “ befriedigt mit Maat ” 
ist Beiwort des Re im Hymnus des Neferhotep- 
Grabes kurz nach der Amarnazeit wie auch im 
Hymnus des Setitempels;*** aber beide Hymnen 
kennen unter den zahlreichen auf Maat beziiglichen 
Beiworten des Re nicht den eines hr hr m3t “der 
sich erfreut an Maat.” —htp hr (m) m3‘t weist 
demnach auf Heliopolis, und zwar auf den dortigen 
Kultus. Das Kausativ ship “befriedigen” macht 
den Hinweis auf den Kultus deutlicher. Das 
spitere, aber alte Riten bewahrende Amunsritual 
schlieSt den Spruch vom “ Eintreten in das Haus 
(des Gottes)” mit den Worten “(r ship —) um 
(den Gott) zu befriedigen mit seiner schénen tig- 
lichen Maat,”**® und in der Jubiliums-titulatur 
heift Thutmose III einmal “ Goldhorus, ($r m3‘t 
Ship R* =) der die Maat aufsteigen laiBt, der den 





™2nach WB II 497 Belegst. 2 (Chaemhet-Grab). 

413 s0 WB II 497. 

“aus den WB II 496 Belegst. 6 mitgeteilten Zitaten 
schlieGe ich, im Gegensatz zu den Herausgebern, da& hr 
und htp sicher nicht Synonyma sind. 

™5 Stele Suti und Hor, Zeit Amenhoteps III — Kon- 
text s.o. irt m2't ad lec). 

116 Thutmose III: Urk. IV 600, 7. 

"7 Urk, IV 1014, 8; zum Zusammenhang vgl. ibid. Zl. 
11 und die anderen Parallelen. 

“8 s.u. IV Anm. 22. Der Unterschied der Bedeutung 
von hip m und htp hr ist uns faBbar nur in der Bedeu- 
tungsvariante “ ruhen in” und “ auf etw.”. Der Hymnus 
im Setitempel von Gurna nennt aber den Re htp hr m3‘t 
(Zl. 8) und htp m m3't (Zl. 15); also ist unsre Uher- 
setzung beider Ausdriicke als “ befriedigt durch (= mit) 
Maat” nur ein Notbehelf. 

1° Pap. Berlin, IX 5 (Moret, Rituel du Culte Divin 
Spr. 22 = pg. 81); s.u. ad II 13) Anm. 137. 


Re befriedigt.” **° Das Kausativ von hr hat andre 
Bedeutung. 


d) Die Einsetzung des Beiwortes “der sich er- 
freut an Maat” in die Titulatur des Aton hat 
gewiB programmatische Bedeutung. Das ist be- 
merkenswert, da die Beziehung zwischen Aton und 
Maat sonst kaum betont wird. Sie ist erkennbar 
fast nur in Bezug auf Darbringung.’** Es wire 
denkbar, da& die Wahl eines neuen Wortes einen 
Unterschied des Ritus von Amarna zu dem von 
Heliopolis verdeutlichen soll. Aber das Beiwort 
kann auch ohne Beziehung auf einen Ritus den 
Anschlu8 des Aton an den Begriff der Maat be- 
tonen, wie es das Beiwort des Konigs tut “der 
lebt von der Maat.”— Angesichts der theolo- 
gischen Festlegung des Ausdrucks im Titel des 
Aton ist bemerkenswert sein Weiterleben: Harem- 
hab hei&t “ Goldhorus, der sich erfreut an Maat 
und die beiden Linder wiederherstellt ” — ein Zu- 
sammenhang mit dem Atontitel mag _ bestehen, 
aber wir kénnen ihn nicht erkliren.'** 


12) h‘j.f n mst “er (der Konig) jubelt iiber die 
Maat.” 

a) Eye und May sagen vom Konige “er gibt 
Maat in meinen Leib, indem Unrecht mein Ab- 
scheu ist, (tw.j rhkwj h“?*5 n.§ =) und ich wei, 
daf WaenRe '* iiber sie jubelt” (Sdm. 60, 2; 91, 
19). Der Kontext dieser Stellen ist oben ad 10 a1) 
und a3) mitgeteilt und besprochen worden. 


b) In der Zeit Amenhoteps III. sagt der Kénigs- 
schreiber Amenhotep “ich tat Maat dem Herrn 
der Maat, (rhkwj h*.f im. r tr nb =) indem ich 
weiB, da& er iiber sie jubelt alle Zeit.”*** Der 
Unterschied in der Konstruktion mit Priiposition, 
hier m statt des n in Amarna,?* ist kein Bedeu- 
tungsunterschied ; n kann vielleicht aus der Eigen- 
art der Amarnasprache erklirt werden. “ Herr der 





120 Urk. IV 600, 8; die Zusammenstellung der beiden 
Bezeichnungen bedeutet allerdings wohl nicht notwendig 
ihren inneren Zusammenhang. Dazu s. u. ad II 13) Anm. 
139. 

121s. u, hnk m3‘t ad 13), und das Verbum m3‘ ad 21- 
22); auch ‘nb m m3‘t ad 2 a 3). 

122 vol. hk} m3‘t ad 14 d). 

123 Var. Eye hat h'j n.&. 

124 Var. May hat statt dieses Kénigsnamens “ der Sohn 
des Aton NeferCheperuRe.” 

126 Brit. Mus. 103 = Hierogl. Texts VIII pg. 12. 

126 ich kenne aus dieser Zeit sonst nur die Konstruk- 
tion mit m; aber das WB III 40 Belegst.13 genannte 
Luxorzitat habe ich nicht gepriift. 
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Maat” kann den Sonnengott ebenso wie den 
Konig bezeichnen.'*" 


c) Eine Variante des Horusnamens Thutmoses 
III lautet “Starker Stier, der jubelt iiber die 
Maat.” **8 Die ad a) und b) gegebenen Zitate 
besagen darnach, daB die Maat, die der Mensch 
in Tat, Gedanken und Wort ausiibt, die gleiche 
ist wie die, welche dem Koénig und dem Sonnen- 
gott **° auch ohne Beziehung aufs Individuum am 
Herzen liegt. Maat tun heift Kénigs- und Gottes- 
dienst. Maat der Weltordnung, Maat des Kénig- 
tums, Maat des Individuums sind ein untrennbarer 
Begriff. 

d) Amarna bringt in Ausdrucksweise und Ge- 
danken nichts neues in diese Vorstellung. 


13) Ank mt “Maat darbringen,” als Darbrin- 
gung des Kénigs zum Aton. 


a) In einem Atonhymnus des May-Grabes heift 
es “das ganze Land ist festlich, wenn du er- 
scheinst ; (twt.én hr m3 n k3.f n itn whn =) sie 
alle werden entsprechend der Maat dargebracht 
seinem (sic) Ka;**° Aton ist es, der aufleuchtet 
im Horizont jeden Morgen, (s3.f hr hnk mst n 
hr.k nfr =) indem sein Sohn Maat darbringt 
deinem (sic) schénen Antlitz (h‘tj =) und du 
jubelst, wenn du ihn siehst” (Sdm. 59, 18). — 
Ein Hymnus im Eyegrab sagt sehr ahnlich “das 
ganze Land ist festlich, wenn du _ erscheinst; 
(ibw.sn ndm =) ihre Herzen sind sii8 im Jubel; 
(p3j.$n nb irr Sw whn hr.gn =) ihr Herr, der es 
(das Land) erschaffen hat, leuchtet auf iiber ihnen ; 
(33.4 hr hnk =) dein Sohn bringt Maat dar 
deinem schénen Antlitz; (h‘t7 =) du jubelst, 
wenn du ihn siehst” (Sdm. 91, 8). 


b) Zitate aus der ilteren 18. Dyn. fiir “ Maat 
darbringen ” sind im folgenden ad c) genannt. 


c) hnk m3t als Bezeichnung der Darbringung 
des Kénigs an einen Gott ist mir aus der Zeit vor 
Amarna nur einmal bekannt von Thutmose IV; 
er ist es, “der Heliopolis reinigt, der den Re be- 
friedigt und das Haus des Ptah ausstattet 
(=smnh), (hnk m3‘t =) der die Maat darbringt 
dem Atum (s‘r $j =) und sie emporsteigen laSt 


273.0. nb m3‘t ad 8 c). 

*8 Urk. IV 600 unten. 

*° Als Beiwort von Kénig oder Sonnengett wird der 
Ausdruck auch spiiter éfters gebraucht: 
Belegst. 13. 

#8°s.u. das Verbum m3‘ n k3.f ad 21). 
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zu dem ‘Siidlich seiner Mauer’ (d.i. Ptah).” ** 
$r m3‘t ist auch in alterer Zeit nicht auf Ptah 
beschrankt; so diirfen wir aus diesem Text nicht 
folgern, daB §‘r m3‘t speziell auf den Kult von 
Memphis, hnk m3‘t auf den von Heliopolis weise. 
Auch mu& die Frage offen bleiben, ob die beiden 
Ausdriicke verschiedene Kultriten bezeichnen. — 
Im Re-Hymnus des Neferhotep-Grabes aus der 
Zeit des Haremhab lauten die letzten Verse “O Re, 
der die Maat geboren hat, (hnktw n.f m3t =) und 
dem man die Maat darbringt, mégest du Maat in 
mein Herz geben, (S‘r.j $7 =) da8 ich sie zu 
deinem Ka emporsteigen lasse, denn ich weif, da8 
du von ihr lebst.”*** Auch hier ist der Unter- 
schied zwischen hnk und $r m3‘t schwer zu er- 
fassen.’** — Nach der Amarnazeit bezeichnet hnk 
m3‘t anscheinend gern die Darbringung der Maat- 
figur durch den Konig an den Gott, wihrend 
diese Darbringung erst in Tempeln der Ptole- 
miierzeit gelegentlich durch s‘r m3‘t bezeichnet 
sein kann.'** Aber die einzige mir bekannte Dar- 
stellung dieser Zeremonie vor der Amarnazeit wird 
rdjt mt “die Maat geben” genannt.'** —Im 
Amonsritual der 22. Dyn.'** ist  iiberliefert 
“(73 n hnk m3t =) der Spruch der Darbringung 
der Maat.” Die eigenartigen Umstiinde dieses 
Spruches **? legen die Vermutung nane, da er 
nachtriglich eingeschoben ist; andrerseits weist 
der Herausgeber, A. Moret, einleuchtend darauf 
hin, daB diese Zeremonie Kernstiick der Kulthand- 
lung zu sein scheint.*** Nur als Vermutung kann 
gesagt werden, daB dieses Kapitel der Rituale 
vielleicht dem Ritual von Heliopolis entnommen 
und in das thebanische eingefiigt wurde in einer 





181 Sphinxstele (L. D. III 68) Zl. 3. 

132 den ganzen Text s.u. IV Anm, 22; diese Stelle ist 
variiert in Totb. Nav. 15 BI 16 (Ba). 

183 s,u. Anm. 139. 

134nach WB II 20, 15; IV 33, 16-17. 

186 Petrie, Six Temples pl. X (irrig verstanden in WB 
II 20 Belegst. 7): Amenhotep III vor AmorRe; s.u. 
Anm, 139. 

*8° Moret, Rituel du culte divin pg. 138 ff. = Spr. 42. 

187 gs. Moret a. O. 138; er steht am Ende des ersten Aktes 
der Riten hinter den Hymnen; das Parallelritual des 
gleichen Aktes der Naosaufschlie6Bung hat an der gleichen 
Stelle (Moret Spr. 22-24) offenbare Nachtriige oder 
Varianten zum eigentlichen Ritual; der Spruch fehlt im 
Abydos- und im Mutritual. 

138 Moret a.O. 147 ff. Seine Auffassung des hnk m3't 
als einer wirklichen Darbringung ist vielleicht etwas zu 
eng gefafit, und manches andre sehen wir heute anders 
als er vor 50 Jahren; aber seine klugen Ausfiihrungen 
zum Thema sind noch heute wichtig. 
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Zeit, in der der Titel des AmonRe, Kénigs der 
Gotter, nicht mehr bestritten werden konnte. Die 
Zitate, auf die vorher in diesem Paragraphen hin- 
gewiesen ist, wiirden einer solchen Auffassung 
nicht widersprechen.**® — Der genannte “Spruch 
vom Darbringen der Maat” beginnt mit den 
Worten “Ich bin zu dir gekommen. Ich bin Thot, 
(‘w.j tm hr m3‘t =) meine beiden Hinde tragen 
Maat.” Thot gilt als Wesier des Gétterkénigs. 
So bringt auch auf Erden der Wesier oder ein 
Kénigsschreiber der 18. Dyn. dem Kénige die 
Maat dar.'*° 


d) Die ad a) zitierten Amarnastellen besagen 
eindeutig: tiiglich bei Sonnenaufgang bringt der 
Kénig dem Aton, also der Sonnenscheibe, unter 
freiem Himmel — “deinem schénen Antlitz” — 
die Maat dar. Das war sicher nicht die Darbrin- 
gung einer Maatfigur,‘** sondern wahrscheinlich 
die Darbringung der Speisegaben, wie sie als Kult- 
handlung des Konigs oft dargestellt ist. — Der 
Ausdruck hnk m3‘t in dieser prignanten Bedeu- 
tung mag dem Kultus von Heliopolis entlehnt sein. 
Aber die Frage bleibt offen, wieweit die Zeremonie 
von Amarna der von Heliopolis aihnelte. 


14) hk m3‘t “Herrscher der Maat” als Bezeich- 
nung des Kénigs. 


a) Viermal findet sich diese Bezeichnung in Pri- 
vatgriiben. Any sagt “ Preis deinem Ka, (p> hk3 
mt r nhh =) du Herrscher der Maat in Ewig- 
keit wie Aton, (rwd ‘nhw kbhw (?)**? d3mw =) 
Gedeihen (?) der Lebenden, Erfrischung (?) der 
Generationen, den der lebende Aton geburen hat. .” 


18° Tm Gegenteil kinnte diese das rdjt m3‘t im Amons- 
kultus der !8. Dyn. (s.o. Anm. 135) ins rechte Licht 
setzen. Aber hier kann nicht versucht werden, diese Frage 
griindlich zu priifen.— “‘ Man’ bringt dar” im Rehym- 
nus des Neferhotep kénnte wohl den Kéinig meinen. — 
§‘r m3‘t wiirde entsprechend dieser Auffassung ein allge- 
meinerer Ausdruck sein, der leichter auf andere Kvlte 
iibertragen werden kann. Er findet sich einmal in den 
verschiedenen Ritualen Morets (Kap. 15 und 32 im 
“ Spruch vom Sichniederwerfen mit gesenktem Antlitz ”). 
Urk. IV 600, 8 (s.o. Anm, 120) wiirde in s‘r m3‘t auch 
andre Gitter als Re einbeziehen, wie in der Sphinxstele. 

149 Wesier: Davies, Ramose XVIII; Theben Grab 66 
(Hpw) nach WB II 20 Belegst. 15.— Chaemhet: Varille 
in ASAE XL 605; pl. 65. 

#41 Solche Darbringung ist aus den Bildern von Amarna 
nicht bekannt. Wir diirfen solches Bild auch nicht 
erwarten, 

12 sehr fraglich; Davies zieht die Lesung sb) dem kbh 


vor. 
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(Sdm. 65, 11).— May redet Aton an “du beugst 
sie (die Linder) fiir deinen geliebten Sohn; 
(Stwt.k hr tjl.k 3h hk3 mt —) deine Strahlen 
(fallen) auf dein wirksames Bild, den Herrscher 
der Maat, (pr m nhh =) der hervorgekommen ist 
aus der Ewigkeit” (Sdm. 59, 11).— Eye sagt im 
Atonhymnus “du gebierst ihn (den Konig) (mj 
hprw.k =) gleich deiner Gestalt, du baust ihn 
(m tjt.k mj itn hk3 m3t =) als dein Bild gleich 
Aton, den Herrscher der Maat, der hervorgekom- 
men ist aus der Ewigkeit” (Sdm. 91, 4).— Tutu 
sagt, wenn er zum Sonnengotte eingeht “ ich folgte 
deinem Sohne, (irn.j m bj3t.f =) ich handelte 
nach seiner Weise,'** des WaenRe, (hk3 m3t =) 
des Herrschers der Maat, (s3 (n) nhh p3 itn =) 
des Sohnes der Ewigkeit (das heift) *** des Aton” 
(Sdm. 71, 11). 


b) WB II 19 Belegst. 12 zitiert hk3 m3‘t als ver- 
einzelten Zusatz zu den Thronnamen Thutmoses 
III und IV.*** Als Bezeichnung des Kénigs in 
Privattexten ist es mir in Dyn. 18 nicht begegnet. 
Als Bezeichnung eines Gottes ist es mir vor Dyn. 
19 nicht bekannt (s. WB III 172 Belegst. 18). 


c) Alle vier Zitate aus Amarna weisen auf die 
Eigenschaft des Kénigs als Abbild oder Sohn des 
Aton und die Festlegung dieses Titels aus der 
Ewigkeit. Auch in dem ad b) genannten Namen 
Thutmoses III folgt in einem Falle dem hk3 m3‘t 
das tjt R* “ Bild des Re.” 14° Das scheint zu zeigen, 
da&S die in Amarna erkennbare theologische Be- 
deutung des hk3 m3‘t auf alterer Tradition beruht, 
wohl von Heliopolis her. 


d) Ak3 m3t wird auffallend haufig in Amarna 
gebraucht. Es ist der Ausdruck einer theolo- 
gischen Idee, die vielleicht auf Heliopolis zuriick- 
geht. Angesichts der Betonung dieser Idee in 





143 vol. Sdm. 76, 12 “seine Lehre und Weise sind in 
meinem Leibe ” — das als “ Weise ” wiedergegebene Wort 
kommt als “‘ Wundertaten” und als “ Charakter” vor; 
diese Bedeutungen werden mit gutem Grunde in WB I 
440 f. getrennt behandelt. 

144 Die Stelle mag verbessert werden nach Sdm. 59, 16 
“Sohn der Ewigkeit, (pr m itn =) hervorgegangen aus 
Aton”; Aton wird angeredet “(ntk nhh =) du bist die 
Ewigkeit ” (Sdm. 71, 7; 77, 19). 

145 Jn die Titulatur Amenhoteps III in Luxor ist der 
Goldhorusname des Eye doch wohl erst nachtriiglich 
geraten. 

148 Die Wahl dieser Namensform ist hier anscheinend 
beeinflu&t durch den Namen der M3't-k3-R' Hatschepsut, 
der urspriinglich an dieser Stelle stand (Urk. IV 360). 
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Amarna ist beachtlich, daB Eye**? als Kénig den 
Namen fiihrt “Goldhorus, Herrscher der Maat, 
der die beiden Linder wiederherstellt.” *** 


15) kh‘ m m3t “das in Maat erstrahlt ” als Name 
eines Schiffes, kommt einmal vor im Titel “ w‘w- 
Offizier von ChaemMaat” des Herstellers einer 
kleinen Berliner Kénigsstele (Sdm. 168, 13). 
Dieses Schiff stammt aus der ilreren 18. Dyn.'*® 
und behielt anscheinend seinen Namen unter 
Echnaton. 


16) st mt “Sitz der Maat” als Bezeichnung 
des Tempels und der Nekropole; auch im Men- 
schen nimmt die Maat ihren Sitz. 


al) In einem Hymnus an Aton heift es, nach 
den Niederschriften in den Gribern des Ipi und 
des Tutu, “ Singer und Musikanten jauchzen aus 
Freude im Hof des (ht bnbn =) Benben-Hauses, 
deines Gotteshauses in AchetAton (Amarna), 
(St m3‘t**° hrj.k im.$ =) des Sitzes der Maat, 
dessen du dich erfreust; Nahrung,’** Speisen, 
Opfergaben sind in ihm” (Sdm, 14, 1. 4). 


a2) In einer Deckerinschrift des Tutu-Grabes 
wird dem Toten gewiinscht, “ Mégest du folgen 
dem Aton wie seine Gelobten im Hofe des Ben- 
benhauses; (irj.4 —) mégest du dich nieder- 
werfen vor seinen Strahlen, (wnn.k m §t mit 
=) wenn du am Sitze der Maat bist” (Sdm. 72, 
14).— Im Grabe des Suti heiBt es, Aton “ midge 
geben ein gutes Begrabnis nach dem Alter, (hip**? 
m p> (dw n 3ht)*** ¢tn =) ein Ruhen im Gebirge 
von Amarna, dem Sitze der Maat” (Sdm. 58, 3). 


a8) An der Tiir des Tutu-Grabes ist Aton an- 
gerufen “Ich bin zu dir gekommen, du lebender 
Aton; (iw m3‘t ir.s St.§ im.j =) Maat hat ja 
ihren Sitz in mir genommen, (bw ‘wn.j bw irr.j 
grg =) ich habe nicht betrogen, ich habe nicht 


“7 hk} m3‘t als Bezeichnung des Tutanchamun auf 
Skarabiien: Petrie, Amarna pl. 15, 113-114; vgl. Hall, 
Catalogue of Egyptian scarabs nr. 1855 (Amenhotep 
IIT). 

8 vol. iihnlich hr hr m3‘t bei Haremhab, ad ii d). 

° Stele Brit. Mus. 295 (Hierogl. Texts VIII pl. 41). 
Siive-Séderbergh, Navy 82. 

*° Varianten Any und Meryre lauten “(st nbt hrj.k 
im.§ =) und jeden Sitzes, dessen du dich erfreust,” in 
leicht abweichendem oder zerstiirtem Kontext. 

*1 der Zusatz ist bei Tutu ausgelassen. 

*82 die Liicke vor htp kann durch ein zu i3wt yzehdriges 
t ergiinzt werden nach Sdm. 5, 18; 6, 9; vgl. 17, 14. 

8 diese ven Sandman angenommene Ergiinzung scheint 
den Zeichenresten gut zu entsprechen. 


unrecht getan, ich habe nichts(getan?), was dein 
Sohn ha&t..” (Sdm. 74, 1). 


b) Den Ausdruck “Sitz der Maat” kann ich fiir 
die Zeit vor Amarna nur nachweisen in Totenbuch 
Kap. 125, Einleitung “ich habe die Leute nicht 
verelenden lassen; ich habe nicht gesiindigt am 
Sitze der Maat”; *°* darnach war St m3‘t eine dem 
Agypter damals schon geliufige Bezeichnung. — 
Fiir ir m3t st.§ “die Maat nimmt ihren Platz 
ein” kann ich kein Zitat alterer Zeit nachweisen ; 
aber irt St.f “ Platz nehmen” ist wohl ein guter 
alter Ausdruck.’*® 

cl) “Sitz der Maat” sind Tempel und Nekro- 
pole, in Amarna ebenso wie sonst.*°* Die Bezeich- 
nung ist in Amarna offenbar nicht Platzname.**’ 
Als Stiitte der Maat ist die Nekropole schon in 
der 18. Dyn. bezeichnet.*** Fiir den Atontempel, 
ist die Bezeichnung ebenfalls verstindiich, da in 
ihm ja die Maat dargebracht wird;*® ich sehe 
keinen Anla& zu der Annahme, daf diese Bezeich- 
nung auf Heliopolis zuriickgeht wie der Name 
Benbenhaus. — In der Parallele zwischen Benben- 
haus und “ Sitz der Maat” in der ad a 2) mit- 
geteilten Tutu-Inschrift liegt eine hiibsche An- 
spielung: der Mensch verehrt den Sonnengott am 
Sitze der Maat, als Lebender im Tempel wie als 
Toter auf dem Friedhof. 

c2) Der Gedanke, daf die Maat ihren Sitz im 
Menschen nimmt, ist schon in der 18. Dyn. aus- 
gesprochen durch “ Maat im Leibe” und “ Maat 
im Herzen des Menschen.” *® 


d) Die Bezeichnung “Sitz der Maat” fiir Nekro- 
pole und Tempel ist in Amarna nicht auffallig. 





154 Budge, Book of the Dead pg. 250, 3. 

155 WB IV 6. 

156 WR IV 6f.: neben der Bezeichnung fiir die Nekro- 
pole ist es benutzt “als allgemeine Bezeichnung fiir 
heilige Orte, Tempel; selten”; es bezeichnet also an- 
scheinend nicht etwa Gerichtsstiitte oder Audienzhalle. 

157 5, die Varianten ad a 1) ; ad a 2) vgl. “ das Gebirge 
von Amarna, (st hsjw =) der Sitz der Gelobten” (Sdm. 
5, 15). 

158 Urk. IV 1085 (Rechmire) “ Dorf der Maat, Stadt 
der Nekropole.” Uber dem Eingang des wiedergefundenen 
Grabes des Cheriuf (Amenhotep III und IV) ist Maat 
hinter ReHarachte, wie Hathor hinter AmonRe, darge- 
stellt also wohl wie jene als Nekropolengéttin (Fakhri 
in ASAE XLII (1943) 459). Ahnlich, am Ende der 
Amarnazeit, in Sakkara mit dem Beiwort “ Herrin des 
Westens ” (Stele Brit. Mus. 551 = Hierogl. Inser. VIII 
pl. 28). 

1593.0. hnk m3‘t ad 13 d). 

1695.09, rdjt m2‘t ad II 10 mit Anm. 96 und 102. 








16 
17) Sr m3t n “die Maat hinauffiihren zum 
(Konige).” 


a) Tutu spricht zum Kénig “ich habe nichts 
getan, was Seine (sic) Majestit haSt, (bwt.j grg 
m ht.j =) Unrecht in meinem Leibe ist mein 
Abscheu, als ein grofer Abscheu des WaenRe 
(Echnaton). Ich habe die Maat hinaufgefiihrt zu 
Seiner Majestit, da ich wei8, da8 er von ihr lebt. 
Du (sic) bist Re, der die Maat geboren hat. Du hast 
gegeben...” (Sdm. 76, 17).— Der Biirgermeister 
(h3tj-‘) von Amarna nennt sich “(.... $r?®! m3*‘t 
n.f njStw.f m h3t Srw =) der die Maat zu ihm 
(sc. dem Kénige) hinauffiihrt, wenn er gerufen 
wird vor den Riiten” (Sdm. 56, 12). 


b) “Die Maat hinauffiihren zum Konige oder 
zum Gotte” ist ein seit der Gaufiirstenzeit oft 
benutzter Ausdruck.’®? Einige Nachweise werden 
hier ad c) besprochen.— Die Wortordnung in 
Sdm. 56, 12 zeigt, da&B der Ausdruck als feste 
Wortverbindung angesehen und grammatisch als 
ein blofes Verbum behandelt werden konnte.*® 


c) sr m3t ist im WB mit der Grundbedeutung 
“die Wahrheit hinaufbriugen” und “aufsteigen 
lassen ” folgendermafen spezifiziert “ Wahres mel- 
den dem Kénige oder einem Gette, seit M. R.” 
und “vom Darbringen der Figur der Wahrheit 
einem Gott durch den Kénig, griechische Zeit.” ** 
Die uns hier betreffende Ubersetzung “ Wahres 
melden ” scheint nach dem a. O. gegebenen Zusam- 
menhang wohlbegriindet;*® zu ihrer Korrektur 
brauchen wir hier eine gréBere Zahl von Text- 
nachweisen. — Der Tote sagt zu den Gétiern des 


* nach griGerer Liicke ist nur das Determinativ 22 
erhalten. 

192s. J. Janssen, Autobiografie II D h 1 ff. fiir die 
friihe Zeit. Weiter WB II 20 Belegst. 9. 

+8 vereinzelte Beispiele fiir diese wohlbekannte Art 
Komposita s. Erman, Agypt. Gramm. # 484. 

WB II 20 und IV 33. 

*** Die Ubersetzung ist scheinbar gerechtfertigt, denn 
nach IV 33 hat sr “mit Abstraktem als Objekt” die 
Bedeutung “jmdm. etwas miindlich iibermitteln,” und 
“ Maat sprechen ” heift oft “ Wahres sagen.” Falls aber 
wirklich in solehe tibertragene Bedeutung des s‘r der 
Begriff ‘ miindlich’ stiindig eingeschlossen sein sollte, so 
mu6 sr m3‘t davon getrennt werden. Die Verwendung 
des Ausdrucks fiir die Darbringung der Maatfigur in 
griechischen Tempeln macht wahrscheinlich, da®& er ge- 
eignet erschien als Bezeichnung einer Zeremonie, die 
nicht auf Worte beschriinkt war; seine Verwendung im 
Tempeldienst auch in iilterer Zeit macht diese Schlu6- 
folgerung zur GewiGheit. 
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Jenseits, “ich habe euch gebracht Weihrauch 
(= Sntr pd) und Natron, damit ich vertreibe den 
Speichel eures Mundes (im.j =) von mir; ich 
bin gekommen, daB ich das Bése (= dwt) ver- 
treibe, das in euren Herzen ist; ich habe abgelést 
das Schlechte (= isft), das an euch ist. Ich habe 
euch ja gebracht das Gute (—nfrt); ich habe 
hinaufgefiihrt zu euch die Maat.” *®* Der verklirte 
Tote sorgt also fiir die Reinigung der Gétter und 
versetzt sie dadurch (?) in einen Zustand, in dem 
sie Maat annehmen kénnen wie eine Art Speisung 
—diese folgt ja gewéhnlich der Reinigung des 
Mundes. —Im Tempelritual der 19. Dyn. fiir die 
tigliche Reinigung und Bekleidung des Gottes- 
bildes sagt der Priester in Vertretung des Kénigs 
“(srn.j =) ich habe die Maat hinaufgefiihrt zu 
ihrem Herrn, (hipt n irr §] =) die Opfergabe zu 
dem, der sie geschaffen hat” und meint damit 
anscheinend eben diesen Morgendienst.** Weiter 
weisen auf den Tempeldienst die Bezeichnungen 
Thutmoses IV “der die Maat hinauffiihrt zu 
Ptah ” ‘°° und Thutmoses III “der die Maat hin- 
auffiihrt, der den Re befriedigt.” *®° Nicht auf den 
Tempeldienst beziehen sich die folgenden Zitate. 
Auf einem Grabstein der Gaufiirstenzeit ‘7° heift 
es “ich sagte, was die Grofen lieben und die 
Kleinen loben, (n mrwt s‘rtw m3t(.j)*™* =) damit 





°° Toth. 79 Pap. Nu Zl. 8 nach Budge, Book of the Dead 

g. 175.—Ist hier die Gestalt eines mythischen Maat- 
Bringers vereinigt mit der des kéniglichen Priesters? 

*°T Moret, Rituel du Culte divin chap. 15 (pg. 61 note 
3) nach Tabl. 25 des Abydosrituals. Der Spruch folgt 
den Anfangszeremonien, nimlich der AufschlieBung des 
Naos und der “ Gesichtséffnung.” — Amuns- und Mutri- 
tual haben statt des oben zitierten Satzes nur “(s‘r.j 
=) ich fiihre die Maat hinauf zu dir.”— Dem Kultus 
entspricht der kosmische Vorgang. Totb. 130 Pap. Nu 
Zl. 3 sagt, daB alle Tore und Tiiren dem Re geiéffnet 
werden, wenn er erscheint, “(sn.f m3't =) so da& er die 
Maat kii6t (oder: riecht)” (Budge, B.o. D. pg. 279)— 
diese Version des Textes ist doch wohl besser als das 
“er kiiBt den Schu” der spiteren Hss., trotz des fol- 
genden “(km3.f =) er schafft (?) die Tefnut.” 

98 Sphinxstele; s.o. Anm. 131. 

26° Urk. IV 600, 8; s.o. Anm. 116. 

17° Petrie, Dendereh pl. IX. 

171 Fiir das Possessivsuffix, das nach der damaligen 
Orthographie nicht ausgeschrieben ist, vgl. “er ist ge- 
kommen (m23‘t.f hn'.f =) mit seiner Maat, wie er auf 
Erden war” (Hayes, Burial Chamber Sebekmose pl. V 
Zl. 7) weiter das hier ad 10) mit Anm. 98 gegebene 
Zitat des Nbwnnf und Pyr. 1219 M.N. — Zur Bedeutung 
der Denderastelle vgl. Totb. 125 Neville Schlu@rede 4 
“(ihr Gétter ....) ich bin nicht gefallen durch eure 
Messer; (” S'r.tn bjn.j =) ihr habt nicht hinaufgefiihrt 
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meine Maat hinaufgefiihrt werde zu dem Grofen 
Gotte, dem Herrn des Himmels”; das _ bezieht 
sich auf die Fiirsprache fiir den schuldlosen Toten 
im Totengericht.*7— Im Rehymnus bittet Nefer- 
hotep, kurz nach der Amarnazeit, “mégest du 
Maat geben in mein Herz, da& ich sie hinauffiihre 
zu deinem Ka, da ich wei, daf du von ihr lebst.” *** 
Das ist wohl die Bitte um Gnade und Rechtfer- 
tigung im Tode; iibrigens aber scheint mit der 
Wendung zum Ka eine Anspielung auf Opfergabe 
in den letzten Worten enthalten zu sein. — Har- 
emhab sagt auf einer Stele seines Sakkaragrabes *** 
zum Sonnengott “(dw3.j** tw nfrw.k m irtj.j 
=) ich preise dich, indem deine Schénheit in 
meinen Augen ist; (hpr 3hw.k hr Snbt.j &r.j** 
m3t =) fallen deine Strahlen auf meinen Leib, 
so 17° fiihre ich die Maat hinauf zu deiner Majestit, 
jeden Tag.” Das mag auf morgendliche Verehrung 
der Sonne im Leben ebenso wie im Tode sich 
beziehen. 


Die hier erschlossenen Bedeutungen des s‘r m3*‘t 
umfassen verschiedenartige Vorstellungen; diese 
gehen ineinander iiber, und wir kénnen sie nicht 
siuberlich trennen. Aber folgender Versuch einer 
Deutung sei genannt. Die Maat wird hinaufge- 
bracht; dabei kennzeichnet das raumliche nach 
oben meist zugleich den Rangunterschied. Der 
unten Stehende reicht seinen Anteil an Maat 
weiter; dabei verliert er ihn nicht, aber das Hin- 
auffiihren begabt den oben Stehenden mit Maat— 
wie das im Totb. 79 und darnach auch im Tempel- 
ritual erkennbar ist. Das Hinauffiihren ist der 
Beitrag des Einzelnen zur Vervollstandigung der 





mein Bises zu diesem Gotte, dessen Gefolge ihr bildet ”’; 
vielleicht auch Totb. 71 Nav. 5 (Any), wo Herus und 
Thot genannt sind “der befriedigt (m.j =) fiir mich 
die wiitende Uriiusschlange, und der Maat hiuauffiihrt 
fiir mich zu dem, der sie liebt’””— in den spiiteren Hss. 
allerdings fehlt n.j “fiir mich.” 

*72 Liest man m3‘t hier ohne Personalsuffix, so hedeutet 
der Satz, daB das rechtliche Verhalten des Mannes in 
Dendera dazu beigetragen hat, da& der Kénig dem Gotte, 
sagen wir, den Zustand der Maat auf Erden melden 
konnte — aber das klingt unwahrscheinlich. 

78.0. ad 13 c) Anm. 132. 

*** Brit. Mus. 551 (Hierogl. Texts VIII pl. 28) Zl. 17. 

1%5 in dw2.j und in &'r.j steht vor dem Determinativ 
ein w, das ich nicht erkliren kann; die Uhersetzung 
kann dadurch nicht in Frage gestellt werden. 

76m. E. schlechter kénnte man auch iibersetzen “. .in- 
dem deine Schénheit in meinen Augen und das Wesen 
deiner Strahlen auf meinem Leibe ist; ich fiihre hin- 
OME nc ue 


eine Einheit darstellenden Maat der Welt. So 
wird die Maat hinaufgefiihrt zum Gotte durch den 
Konig als Vertreter des Landes im Kultus; durch 
den Menschen in seinem Gottesdienst fiir seine 
persénliche Rechtschaffenheit; durch den Toten 
im tiglichen Sonnengebet, oder statt seiner durch 
den Fiirsprecher im Totengericht, fiir die Maat, 
die ihn berechtigt zum Leben im Jenseits. Von 
hier aus verstehen wir nun auch die Hinauffiih- 
rung der Maat als eine Amtstitigkeit ; der Beamte 
meldet, da& er selbst und damit sein Amtsbereich 
in dem der Maat entsprechenden Zustande sich 
befindet. Darauf beziehen sich die oben ad a) 
genannten Zitate aus Amarna und z. B. das ad 8 b) 
zitierte Wort des User. Sdm. 56, 12 berichtet 
von dem $‘r m3‘t in einer Ratsversammlung beim 
Konig. Das Widerspiel solcher Ratsversammlung 
ist in der Welt der Gotter die Versammlung der 
Paviane, “die vorn in der Barke des Re sitzen; 
die die Maat hinauffiihren zum Herrn des Alls; 
die dem Unterdriickten zum Recht verhelfen gegen 
den Starken; die die Gétter befriedigen mit dem 
Gluthauch ihres Mundes (sc. gegen die Gottes- 
feinde?); die die Gottesopfer geben den Géttern 
und die Totenopfer den Geistern; die von der 
Maat leben; die die Maat des Herzens essen; in 
denen kein Ubel (= grg) ist und deren Abscheu 
Unrecht (= isft) ist.”**7 Das Essen der Maat 
in diesen géttlichen Verhiltnissen*’* wiirde der 
“Maat im Leibe,” d.h. der Voraussetzung persén- 
licher Rechtschaffenheit der menschlichen Beamten 
entsprechen. Diese sind wie jene Paviane des Re 
fiir Rechtsprechung, Polizeidienst, Finanzen u. a. 
zustiindig. Fiir die Form dieses s‘r m3‘t kénnen 
wir nach den Parallelen aus dem Gottesdienst 
wohl schlieBen, daB es in zeremoniellem Rahmen 
erfolgte, gleichgiiltig, ob miindlich, schriftlich 
oder symbolisch. 


d) sr mt ist in Amarna das gleiche wie sonst 
in Agypten. 

18) sdm m3‘t “Maat héren.”— Der Mensch hort 
sie vom Konige (?). 





77 Totb. 126 Pap. Nu Zl. 2 ff. nach Budge, B.o. D. pg. 
269. 

178 Auch der Mnevisstier, der “Sprecher (= whm) des 
Re” fiihrt dem Atum (Berlin 14200), der Apisstier, der 
“Sprecher des Ptah,” dem “ Schingesichtigen ” die Maat 
hinauf (WB II 20 Belegst.9). Wohl auch Thot fiihrt 
sie hinauf: Totb. 71, 5 der spiiteren Hss. (s.0. Anm. 
171); Totb. 144 Pap. Nu Zl. 17 (Budge, Book of the 
Dead pg. 332). 
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a) In einer sehr zerstérten Inschrift des Tutu- 
Grabes lautet ein Zeilenanfang “(Sdm.f m3‘t r 
‘h'**? m tht r inw n..... =) er hort Maat, zu 
einem Haufen, bestehend aus Dingen mehr als die 
Zahl von (?)...” (Sdm. 85, 14). Diese schwierige 
Worterreihe '*° kann vielleicht verstindlich werden 
durch eine Ergiinzung des zerstérten vorherge- 
henden Zeilenendes zu “(du(?) gibst, daB) er Maat 
hort, bis da ist ein Haufen von Dingen .. .”.** 
Die Kontextfragmente zeigen nicht, ob vom Gott, 
Kénig oder Menschen die Rede ist.** 


b) Die beiden einzigen mir sonst bekannten Nach- 
weise fiir dm m3‘t stammen aus der Zeit vor 
Amarna und sind hier ad c) besprochen. 


c) Auf einen Gerichtsspruch scheint $dm mt 
sich zu beziehen in “(mdw ntr hn‘ ntr §dm.f m3t 
=) streitet sich der eine Gott mit dem andern, 
so hort er Maat.”?** Ein “ Fiirst und Graf,” 
“(hrj 8&8 n Sdmt w‘ =) Geheimrat dessen, was 
nur einer héren darf,** Vertrauter im Palast” 
nennt sich auch “Siegler des unteriigyptischen 
Kénigs, einer der Maat hért, Grofer Hausvor- 
steher Ptahwer”;*** heiBt das, da& iiber ihn ge- 
rechtes Urteil gesprochen ist? da& Menschen ihm 
gegeniiber aufrichtig, wahr sind? da& er auf die 
im Sinne der Maat gegebenen Anordnungen hort? 
daf der Kénig ihn einweiht in Geheimnisse der 
Maat ?— Nach dem Amarnazitat ist das Horen 
von Maat offenbar eng verbunden mit Zuwachs an 
Reichtum. Wigt man die verschiedenen Méglich- 


o fat 


‘8° Satztrennung innerhalb der Reihe erscheint nicht 
méglich; r ist im Tutu-Grab oft zur Wiedergabe des i 
prostheticum benutzt (s.u. Anm. 188), aber hier paft 
nur die Priiposition r; die Schreibung ‘h‘ ist merk- 
wiirdig; statt m wiire eher n zu erwarten; r ‘h‘ kinnte 
vielleicht “ haufenweise ” bedeuten. 

181 crammatisch vielleicht auch zu verteidigen, aber 
wegen des eingeschobenen Nebensatzes m.E. schlechter 
wiire “(sein Reichtum wiichst o. i.), wenn er Maat hort, 
zu einem Haufen . ms 

‘8? der Anfang der vorhergehenden Zeile spricht von der 
“Lehre des WaenRe, die zu tun ich mir vorgenommen 
habe,” dann folgt ein weiteres Fragment mit “du (?) 
Aton, der ihn geboren hat.” In der durch unser Zitat 
eingeleiteten Zeile ist auf einem Fragment wieder das 
Possessivsuffix 1. sing. erhalten. 

88 Totb. 78 Pap. Nu Zl. 6 nach Budge, B.o. D. I.— 
Ich verstehe die Stelle nicht, die sich auf den mythischen 
Streit der beiden Gitter beziehen wird. 

184 oder: der als einziger hiéren darf. 

285 Statue Berlin 8808 (Berl. Inschr. I 146); ich ver- 
danke den Hinweis der Sammlung des Wérterbuches. 
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keiten ab, so bleibt m. E. als wahrscheinlichste 
Deutung, daf hier vom Beamten die Rede ist, der 
vom Kénige Maat hért und Geschenke erhiilt. 
Dann wiirde §dm m3‘t etwa das gleiche bedeuten 
wie $dm Sb3jt “die Lehre des Kénigs héren” und 
ein Gegenstiick sein zu “er gibt Maat in meinen 
Leib”; das nihere ist hier ad 10 d) besprochen. 


19) dd (m) m3‘t “Maat (oder: in Maat) spre- 
chen” (wird vom Menschen gesagt). 


a) Beide Belege fiir diesen Ausdruck stehen im 
Grabe des Tutu in schlecht erhaltenem Kontext. 
“Tch bin ein gelobter Diener (n . . .1%* $b3jt.f 
bj3t.f m ht.j =) der seine Lehre (hort? tut?), 
indem seine Weise**’ in meinem Leibe ist; nicht 
soens .; (iw r dd.j*** m m3t =) ja, ich spreche 
in Maat zu seiner Majestit, (iw.j rhkwj =) da 
ich weif, daB er von ihr lebt” (Sdm. 76, 13).— 
Zu seinen Leuten sagt Tutu “Seht, wie gut ist 
das was Pharao, mein Herr, mir getan hat... . °° 
(dd m3t tm in 3tw*®° m wpt nb n p3j.j nb hr 
h3b.f wj(?)**! im.§ =) indem ich Maat spreche 
und nichts unterschlage von (? oder: keine 
Krinkung errege bei?) irgendeinem Auftrage 
meines Herrn, weil er mich damit sendet; (iw r 
irr.j?®* m prt m r3.f =) ja, ich handle nach dem, 
was aus seinem Munde kommt” (Sdm. 83, 2). 


b) dd m3t und dd m m3t werden schon im A.R. 
viel gebraucht. dd m3‘t kann vielleicht als blofe 
sekundire Variante erklirt werden, die durch 
Lautassimilation des m entstanden ist.1% Wie 


186 Erg. dm oder irt (inf.). Weniger wahrscheinlich 
ein Wort fiir Kénig, dem “seine Lehre und Weise ist in 
meinem Leibe ” folgen wiirde. 

187 Zu dieser behelfsmaiBigen Ubersetzung s. o. Anm. 143, 

188 dd.j, an Stelle der emphatischen Verbalform nach 
Erman, Neuig. Gramm. #303; in Amarna ist es an- 
scheinend eine Besonderheit des Tutu-Grabes (s. auch 
Sdm. 81, 5.7; 82, 5; 83, 3). 

18° Das Fragment des kurzen Zwischensatzes verstehe 
ich nicht. Das folgende dd ist als Infinitiv oder Partizip 
aufgefaBt wie tm. 

19° Die Lesung ist fraglich. Ob i3tw oder i3tjw “ Ver- 
stiimmelung?” (WB I 35)? Ob Verstiimmelung der 
Botschaft? Verletzung im Sinne von Kriinkung des 
Adressaten? —int i3tw wiirde wértlich heifen “eine 
Verstiimmelung bringen”; aber s. auch “ Furcht, Triinen 
verursachen ” nach WB I 90, 25. 

291 oder h3bw.j? h3btw.j? Sandmans Vorschlag h3b.j 


pa&t wohl nicht recht zu Davies’ Kopie. 

192 5.0. Anm. 188. 

193 vol. (m) mhntj Pyr. 384 b mit Sethes Kommentar. 
Doch auf die Unterscheidung beider Ausdriicke WB V 
620 sei ausdriicklich hingewiesen. 
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diese beiden Ausdriicke, so kommt auch irr.j m 
prt m r3.f neben irr.j prt m r3.f in Inschriften 
des Tutu vor als “ich tat was aus seinem Munde 
kam,” ?°* ohne erkennbaren Bedeutungsunter- 
schied. 


c) dd (m) m3t kann wohl 6fters einfach mit 
“die Wahrheit sagen” iibersetzt werden:**° am 
Ende von biographischen Texten bedeutet “ ich 
habe dieses gesprochen m m3‘t”*** wahrschein- 
lich da& der Bericht wahrheitsgetreu ist. Aber 
nach dem Sinne dieser biographischen Mitteil- 
ungen bedeutet es ebenfalls, da die erzihlten 
Geschehnisse in Einklang stehen mit Maat; denn 
diese Inschriften sollen ja bezeugen, daB der 
Mensch ein m3 oder m3‘tj war, als welcher er in 
die Ewigkeit eingehen darf. Diese doppelte, aber 
nicht siiuberlich scheidbare Beziehung von Maat 
auf die Aufrichtigkeit des Sprechers und die Ord- 
nungsgemiBheit des Berichteten liegt in Tutus 
“ich spreche in Maat zu seiner Majestit”; sie 
war uns ebenso erkennbar in dem Ausdruck “ die 
Ohren des Horus mit Maat fiillen.” *°*— In dem 
ad a) an zweiter Stelle mitgeteiiten Amarnazitat 
sehen wir trotz mancher Unklarheiten des Textes, 
da8 drei Dinge betont sind. Tutu spricht Maat; 
er verfailscht nicht (oder verletzt nicht) bei offi- 
ziellen Auftrigen; er tut, was der Konig wiinscht. 
Nun war Tutu nicht nur Erster Diener und Kim- 
merer des K6nigs, sondern auch eine wichtige 
Persénlichkeit fiir die Beziehungen zu den asia- 
tischen Vasallen.*°** Er war also wohl ein ge- 
schickter Diplomat. Riihmt er sich seiner Sorgfalt 
in der Erledigung der Koniglichen Auftrage und 
seines Gehorsams, so wird er sich kaum als Wahr- 
heitsfanatiker gebirden, auch nicht, wie es hier 
der Fall ist, in einer Ansprache ans Volk. “ Maat 
sprechen ” bedeutet ihm nicht in erster Linie 
“die Wahrheit sprechen,” sondern er sagt recht- 
schaffen das, was sich in dem Willen des Kénigs 
manifestiert als menschliche und gottliche Ord- 
nung. 


d) Eine fiir Amarna kennzeichnende Bedeutung 
des dd m3t ist nicht erkennbar. 


14 Sdm. 83, 3 (s. hier oben ad a)) und 83, 14. 

**5 einige sichere Beispiele s. WB II 19 Belegst. 6-8. 

6 ungefiihr so Urk. IV 65, 13; 1196, 8.—Vgl. m3‘t 
pw in Sethe, Lesestiicke pg. 80, 2. 3. 

975.0. ad 6 ec); auch 4 ¢). 

8 Daf er der Dudu der Amarnabriefe ist, braucht 
gewiB nicht bezweifelt zu werden. 


20) m3‘tj “der zur Maat gehorige.” — In Amarna 
kommt das Wort nur vor als Bezeichnung des 
Menschen, in dem Maat ist, im Leben wie im 


Tode. 


al) Als Verstorbener ist Eye in Deckeninschrif- 
ten seines Grabes angeredet. “(Re) leuchtet an 
der Tiir deines Grabes, du?®® atmest den Hauch 
des Nordwindes, er*°° macht fest deine Glieder 
(m 3nh =) als die eines Lebenden; Gelobter,?% 
der das Alter erreicht hat in Lob, Maaty, der 
getan hat, was sein Herr sagt; (ntk tpj =) du 
bist (gewesen) der erste unter den Riiten des 
Konigs, (iw.k m mjtt =) und bist ebenso an 
der Spitze der Geister” (Sdm. 100, 9). Von den 
Dingen des Totendienstes wird gesagt “dein Gott 
weist sie dir zu, der lebende Aton, Herr der Ewig- 
keit, (tw.w mn =) und sie dauern in Ewigkeit 
fiir den Maaty (Sw m irt grg =) der sich freige- 
halten hat *°? von unrechtem Tun” (Sdm, 101, 
11). 


a2) Als allgemeine Bezeichnung eines der Maat 
entsprechenden Menschen ist Maaty gebraucht in 
“ich nahm nicht Siindenlohn, (r dr m3tj m ‘d3w 
=) um den Maaty unrechtmifig zu vertreiben, 
sondern ich tat Maat fiir den Kénig” (Sdm. 
77, 1—Tutu-Grab).— Der Eigenname Nhm- 
m3‘tjw (?)°°% kénnte bedeuten “die m3tjw (plur.) 
sollen gerettet werden.” 


b) m3‘tj ist Nisbebildung von m3‘t; es entspricht 
den verschiedenen Beziehungen, die im Worte 
Maat liegen. Der Lebensmiide klagt “ Es gibt keine 
m3tjw (plur.), (#3 sp n irw isft =) das Land 
ist den Ubeltiitern iiberlassen ” ; *°* in gieicher und 
ihnlicher Anwendung auf den lebenden Menschen 





1° in Lesung und Ergiinzung dieses und der folgenden 
Verbform folge ich den gewi& richtigen Vorschligen 
Sandmans. 

200 vol, Sdm. 101, 1-2; 14-15. Alle drei Zitate kinnen 
dahin gedeutet werden, da&B es der Windhauch ist, der 
den Kérper wieder zum Leben bringt. 

201 hsj als Bezeichnung des seligen Toten; vgl. smjt(?) 
hsjw (Sdm. 18, 3-4; 55, 17; 100, 15) und st hsjw (Sdm. 
5, 15; 34, 3; 60, 8 u.a.) “ Wiiste (Sitz) der Gelobten” 
als Bezeichnung der Nekropole; auch “sein (des Re) 
Gelobter ” (Sdm. 101, 2). 

2°2 ich iibersetze im Perfekt, da doch wohl der selige 
Tote unrechter Tat nicht fihig ist. 

*°8 City of Akhenaton I pg. 101. 

294 Lebensm. 122. Dies ist in WB II 21 Belegst. 4-7 
das einzige Zitat aus der Zeit vor N.R. 
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wird das Wort 6fters im N.R. gebraucht °° 
Hiufig wird es im N. R.*°* als generelle Bezeich- 
nung fiir die seligen Toten gebraucht als “jeder 
Maaty” oder “alle m3‘tjw”; individuellen Ge- 
brauch in dieser Bedeutung s. hier ad c1).— 
Erwihnt sei, daf m3‘tj auch vereinzelt als Bezeich- 
nung eines Gottes und des Kénigs vorkommt; *°* 
bei diesen ist naturgemif nicht an ihre Recht- 
schaffenheit, sondern etwa an ihre Bezeichnung 
als “ Herr der Maat” gedacht. 


cl) Belege fiir m3‘tj als Bezeichnung des Grab- 
oder Steleninhabers sind in der 18. Dyn. wohl nur 
sehr spirlich; ich kann sie nicht ganz sicher vor 
Amarna nachweisen. In ihnen ist der Mensch 
nach dem Tode gemeint °° wie ad a1). “ Heri- 
schef gebe Verklirung im Himmel (u.a.) ... 
(whm ‘nh m ht kbh Sbw.f pw n twtj dwt.f m3tj 
pw &sp §w =) ein neues Leben nach der Reini- 
gungsspende —die Nahrung dessen, der nichts 
béses hat, ist die seinige, und der sie empfaingt 
ist ein Maaty; er wird einbalsamiert bei den Toten 
der Vorzeit.”*°® Auch hierher gehért vielleicht 
“er soll ruhen am Platze des Maaty.”*° Im 


Grabe des Neferhotep, Zeit Haremhabs, steht das 


reizende Wort der Mutter, die die Vorbereitungen 
fiir die Bestattung ihres Sohnes sieht “Wie 
(schén) ist dies, was der Gott fiir den Maaty tut 
— (iw.f...n pi nfr m swht.f =) indem er (es 
tut? gibt? gnidig ist?) dem, der schon im Ei 
(so) gut war” *"!—-ihre Gedanken verbinden den 


*°° WB a.O. Dabei leichte Bedeutungsvariante in Be- 
zug auf Gericht und wahre Rede; vgl. hier ad ¢ 2). 

2° WB II 21 Belegst. 8-13; ich weiB nicht, ob es so 
vor dem N.R. vorkommt. 

*7 WB II 21 Belegst. 14-16 fiir Gétter seit Kairoer 
Amunshymnus; aber auch Pyr. 317 gehért gewi& hierher 
auch falls das MR dieses m3‘tj als eine Doppelmaat auf- 
faBt (Nethes Kommentar ist mir fiir diese Stelle nicht zu- 
giinglich). — Fiir den Kénig, der im WB nicht ausdriick- 
lich genannt ist, s. Israelstele 14 nach a.O. Belegst. 5. 

2°°Im WB ist diese individuelle Bezeichnung des se- 
ligen Toten nicht angegeben.— Zu den oben gegebenen 
Zitaten gehért wohl auch ASAE XLII 506, rechte Tiir- 
dicke Zl. 8-9 aus dem Grab des Cheriuf. 

2° Philadelphia E 14319 Zl. 9, aus Sedment; zur Da- 
tierung s. hier oben Anm. 56. Zu wttw.f bft imjw b3h 
vel. wttw.k m nw m3‘tjw nach WB II 21 Belegst. 9. 

*° Davies, Two sculptors pl. 19, nach Liicdeckens, 
Totenklagen pg. 90; Oder ist &¢ m3‘tjw zu lesen? wohl 
nicht st m3‘t mit Liiddeckens. 

*"* Davies, Neferhotep I pl. 61 H; nfr m éwht.f ist mit 


> determiniert. 


Zustand ihres Kindes vor der Geburt mit dem 
nach seinem Tode. 


c2) Zu dr m3tj “den Maaty vertreiben” vgl. 
“(nm h3*.j =) nicht habe ich den Maaty wegge- 
stoBen gegen Bezahlung”*** und “(sm3-hrw n 
=) Rechtfertiger des Maaty,” *** in beiden Fallen 
anschlieBend an “nicht parteiisch sein.” Die ge- 
naue Bedeutung von m3‘tj ist dabei offenbar “ der 
im Rechte ist,” “der (juristisch) recht hat.” *** 
dr oder h3* m3‘t7 hat darnach geradezu die Bedeu- 
tung “jmd aus seinem Rechte verdringen.” *** 


d) m3tj als Bezeichnung des einzelnen seligen 
Toten kommt wahrscheinlich schon vor der 
Amarnazeit vor; jedenfalls ist es normale Weiter- 
entwicklung des generellen m3‘tjw “die seligen 
Toten,” das in der 18. Dyn. haufiger ist. Man 
darf wohl vermuten, daf die Verwendung von 
m3‘tj an Stelle von m3‘-hrw kennzeichnend ist fiir 
diese Zeit; sie fiihrte von dem Gedanken ans 
Totengericht weg zu der Vorstellung, daB die im 
Dienste des Kénigs bewiesene Maat ohne weiteres 
die Seligkeit im Tode verbiirgt.2** Amarna kommt 
ohne Osiris aus. 

[21)-24)] m3 “richtig sein,” “richtig fiihren,” 
“richtig gehen” ***7 kommt in Amarna nur in- 
transitiv mit Bezug auf Gottesopfer vor, als 
“richtig (d.h. entsprechend der Maat) darge- 
bracht werden (sein).” Der urspriingliche Zusam- 
menhang dieses Wortes mit m3‘t braucht hier nicht 
untersucht zu werden; *"* in der Zeit um Amarna, 
und anscheinend auch sonst, wurde ein Zusam- 
menhang der beiden Worter offenbar empfunden **” 





212 Urk. IV 1082, 14. 
218 Urk. IV 971, 16; ém3'-hrw ist mit bia determiniert. 


*14s0 auch sehr deutlich einige der WB II 21 Belegst. 5 
genannten Zitate. 

215 vol. dr im Sinne von “ jmd. aus seinem Amte ver- 
treiben” nach WB V 473, 6.— Wohl auch so in der 
Lehre des Amenemope rmn m3'tj 20, 22 und rmn ibid. 
6, 16; 7, 12; 16, 2; 17, 8. 18 im Sinne von “ in rechts- 
verletzender Weise beiseiteschieben.” 

2165.0. ad II 9d); 10d). 

217 WB II 22f. und wn m3‘ WB I 310. 

218 Er wird wohl nicht bezweifelt. Ich nehme an, da& 
Verbum und Adjektiv (s.u. ad 25) das gleiche Wort 
sind und m3‘t das Partizipium; aber beweisen kann ich 
das nicht. 

21° 7, B. ist in Davies, Ramose pl. 25 das Partizipium 
“(m2't nbt m b3h . . =) alles, was dargebracht wird vor 
(den Gott)” genau so geschrieben (und zwar ohne De- 
terminativ und Pluralstriche) wie die Géttin Maat, a. 0. 
pl. 29 und 41 links, und wie das Substantiv in “(ir m3't 
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Dabei ist der Begriff der Maat nicht nur bestimmt 
durch Gegenstand, Darbringer oder Adressaten 
des Opferns;*?° er mag sich beziehen auf die 
traditionelle Form oder die Herstellung eines 
Rechtszustandes. 


21) m3 n k3.f “dargebracht werden entsprechend 
der Maat seinem (i. e. des Gottes oder des Kénigs) 
Ka.” 


al) In den letzten Worten der Grenzstele A ist 
die Uberweisung von Amarna und allen seinen 
Menschen, Tieren und allem andern, was die 
Sonne hervorbringt und bescheint, ausgesprochen 
“(iw **2 nm it.j =) sie gehdren meinem Vater, 
dem lebenden Aton, (r pr itn =) fiir das Haus 
des Aton in Amarna in alle Ewigkeit; (twt.sn 
m3 n k3.f =) insgesamt sind sie entsprechend 
der Maat dargebracht seinem Ka; seine schdnge- 
sichtigen Strahlen (Ssp.sn St =) sind es, die das 
empfangen” (Sdm. 131, 11). 


=) Maat tun,” a.O. pl. 22.—Andrerseits klingt wie 
wir sahen in dem Worte Maat oft genug der Gedanke an 
Opfergaben mit. 

220 Das Verbum m3‘ kann sich z. B. beziehen auf Toten- 
opfer aufer der Reihe fiir Kénige der Vorzeit (Westcar 
4,13) oder die Verleihung des Kénigsamtes durch den 
Gott (Urk. IV 368, 13.6; Liiddeckens, Totenklage 66) ; 
weitere Hinweise s. WB II 22 Belegst.8. 10. 11 u.a.— 
Urk. I 286, 9 u.a. (Koptosdekrete) bezeichnet es die 
Leistungen und Abgaben an den Vorsteher von Ober- 
iigypten. 

*21 S und U haben die Fassung “ das ist Amarna selbst; 
(iw.é nm =) es gehirt meinem Vater (folgt Titulatur 
des Aton) mit (=m) seinen Bergen u.s.w.” (Sdm. 
128, 13). — Angesichts der Wichtigkeit, die ich der oben 
zitierten Stelle beimesse, fiige ich wihrend der Korrektur 
die Ubersetzung der vorhergehenden Zeilen zu, unver- 
meidlicherweise nur nach Sdm. (131, 6 ff.): “(hr ir wsh 
3ht itn =) ferner, Amarna in seiner Ausdehnung von 
Berg zu Berg, vom éstlichen Horizont des Himmels bis zum 
westlichen Horizont des Himmels (wnn.§(?) =) gehért 
meinem Vater (lehrhafter Name des) Aton (m=) mit 
seinem Gebirge(?) und seiner Wiiste, mit..., mit seinen 
Vigeln, mit allen seinen Menschen, mit allem seinem 
Vieh, mit allen Dingen, welche die Sonne (= p} itn) 
hervorbringt und auf welche ihre Strahlen scheinen, mit 
allen Dingen (m t3 =) mit (? in ?) der (? folgt Liicke 
von nach Sdm. ca. sechs Gruppen) ... (n 3ht itn iwn 
it.j =) von Amarna, sie (? die ?) gehéren meinem Vater 
(weiter s.o.).” Das subjektslose iw kann ich nicht er- 
kliren; wahrscheinlich ist ein Suffix ausgefallen — dann 
kann das iw.$(?) n it.j auf das unmittelbar Vorher- 
gehende bezogen werden, aber ebensowohl, entsprechend 
meiner Annahme, auf 3ht itn und wnn.é des Anfangs. 
twt.én aber faBt fraglos alles Vorhergehende zusammen. 


a2) In einem Atonhymnus des May heift es: 
er, Aton, umarmt den Konig, “(Arp t3 =) welcher 
das Land zufiihrt dem, der ihn auf seinen Platz 
gesetzt hat, (dj wn t3 n irr Sw =) und welcher 
bewirkt hat, da&S das Land dem gehdrt, der es 
geschaffen hat; (#3 nb (m)*** hb n h*.f, twt.Sn 
hr mx n k3.f n itn whn =) das ganze Land ist in 
Festesfreude, wenn er erscheint; sie alle werden 22° 
entsprechend der Maat dargebracht seinem Ka; 
Aton *** leuchtet auf jeden Morgen am Horizonte, 
(s3.f hr hnk m3t =) indem sein Sohn Maat dar- 
bringt deinem (sic) schénen Angesicht, und du 
jauchzt, wenn du ihn siehst” (Sdm. 59, 17). 


a3) Eine Tiiriuschrift des Huy-Grabes lautet 
“Preis deinem Ka, Nfr-hprw-R* W*-n-R* du?" 
guter Herrscher, der die Beamten erschaffen und 
die beiden Linder mit seiner Schénheit erfiillt 
hat; Millionen und Hunderttausende von allerlei 
Dingen (m3‘.$n °° n k3.k hw dfiw r St nbt p3j.j 
nb Shpr.j =) werden entsprechend der Maat dar- 
gebracht deinem Ka, Nahrung und Speisen gehen 
an alle Plitze, mein Herr, mein Schépfer” *** 
(Sdm. 38, 17f.). 


b) Da ein Speiseopfer wohl stcts dem Ka des 
Gottes oder des Toten gilt, ist der Ausdruck nicht 
verwunderlich; aber er ist sonst selten, mir nur 





#22 oder Pseudopartizip hb(w). 

223 so, intransitiv, zumal da ein Objekt fehlt; vgl. 
“die Opfer fiir den Gott... . (hr m3‘ w'b n k3.f m ‘nb 
wd} snb =) werden entsprechend der Maat und rein dar- 
gebracht seinem Ka in Leben, Heil, Gesundheit ” (Leiden 
Pap. 348 vs. 7, 6 nach Gardiner, Late Eg. Miscellanies 
134). 

224 Vel. Erman, Nenig. Gramm. #701. Eine Anknii- 
pfung des n itn an das Vorhergehende durch die Uber- 
setzung “seinem (sc. des Kénigs) Ka und dem Aton” 
wiirde doch wohl bedenklich sein; auch eine erkliirende 
Apposition, “seinem Ka, niimlich des Aton” miéchte ich 
nicht annehmen. Vielleicht ist m3‘ n k3.f als ein so 
fester Ausdruck aufgefaBt, daB er noch eine niihere Be- 
stimmung durch einen Dativ vertragen kénnte, also “es 
wird zu einer Ka-Zueignung fiir den Aton”; aber fiir 
diese Auffassung sehe ich keinen ausreichenden Grund. 

*25 der zerstiérte Kénigsname gewiB6 richtig ergiinzt bei 
Sdm. a.O. doch vielleicht besser mit folgendem p3 statt 
dj ‘nh — vgl. z. B. 39, 14.16; 40, 3 ist eine gute Parallele 
zu unserer Textstelle. 

226in sn ist =—#— nicht klar, wohl aber 11], das ge- 
schrieben ist wie sonst in diesem Text. 

27 $hpr und kd substantivisch gebraucht, “ Schépfer ” 
und “ Erbauer,” auch Sdm. 76, 10 (zweimal); 82, 12; 
s. auch $j} “ Erkenner ” 81, 6. 
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aus spiiterer Zeit bekannt.?** So fallt das dreifache 
Vorkommen in Amarna auf. 


c) Der Grenzstelentext (a1) besagt, da& bei der 
Stadtgriindung ganz Amarna dem Aton iiber- 
wiesen ist als eine Opfergabe, die er mit seinen 
Strahlen annimmt—wie er mit den Strahlen- 
hiinden das Tempelopfer nimmt, kennen wir aus 
den Abbildungen geniigend. Der Huy-Text (a3) 
spricht davon, da& unziihlige Gaben dem Kénige 
zukommen, und da® jeder Platz mit Speisen aus- 
gestattet ist. Im May-Hymnus (a2) ist gesagt, 
daf der Kénig dem Aton das Land gegeben hat 
und daf es in seiner Gesamtheit als eine stiindige 
Gabe fiir den Aton (wohl so)*** gilt; diese letzte 
Feststellung ist eingeschlossen in Hinweise auf 
den Sonnenaufgang und gefolgt von der Er- 
wiihnung des tiglichen Morgengottesdienstes.**° 
Die Hauptpunkte dieser Texte scheinen mir ein- 
deutig folgende zu sein. Der Bezirk von Amarna 
ist zum Eigentum des Aton erklirt worden; der 
Konig waltet an seiner Statt, sorgt fiir die richtige 
Verteilung der Landeserzeugnisse und bringt all- 
morgendlich die Maat dem Aton dar; dieses Mor- 
genopfer ist somit nicht nur die Ubergabe des 
tiiglichen Anteils an den Eigentiimer, sondern 
auch die formale stiindige Bestitigung des Eigen- 
tumsrechts.*** Damit riihren wir an eine be- 
merkenswerte Verquickung von Wirtschaftsform 
und Maat. Wir miissen uns hier aber darauf be- 





#28 vereinzelte Beispiele aus Dyn. 20 und griechischer 
Zeit s. WB II 22 Belegst. 6.7.9; s.o. Anm. 223. 

229 das Land ist in Festesfreude, wenn er erscheint ” 
wird man unwillkiirlich zuniichst auf die Sonne beziehen, 
aber die Beziehung auf den Kénig und seine morgend- 
liche Fahrt zum Tempel ist durchaus denkbar (vgl. 
Grenzstelen Sdm. 122, 15 ff.); bei dieser zweiten Auf- 
fassung wiire also vom Ka des Kénigs die Rede, und erst 
whn “aufleuchten” bezige sich auf den Sonnenaufgang. 
Gegen diese Auffassung wiire nur einzuwenden, daf sie 
eine ungewohnliche Logik des Ablaufs in die Beschrei- 
bung hineinsieht, und da& der Verfasser des Hymnus 
diesen Gedanken doch wohl ctwas deutlicher, etwa durch 
eine niihere Bestimmung des “erscheinens” aus dem 
Palaste ausgedriickt haben wiirde. S. weiter Anm, 231. 

239s. 0. hnk m3‘t ad II 13). 

251 Die in Anm. 229 erwogene Variante der Auffassung 
des May-Textes wiirde diese Auffassung nur im Detail 
bestiitigen insofern, als sie vor den Akt der Opferung an 
Aton noch die der Maat entsprechende tiigliche Ubergabe 
des Landes und seiner Produkte durch die Beamten an 
den Kinig setzte, also die “ Meldung” der Maat (s. sr 
m3‘t ad II 17). Diese Folge mag sogar sachlich richtig 
sein, aber ich nicht aus dieser Textstelle 
herauslesen. 


méchte sie 


schriinken, auf zwei Punkte hinzuweisen. Die in 
den Grabtexten Amarnas stindig wiederholte Fest- 
stellung von der absoluten Abhiingigkeit des Men- 
schen vom Kénig — er “ gibt” ja sogar “die Maat 
in den Leib” **? des Untertans — gewinnt dadurch 
festeren Umrif in unserm Verstindnis. Andrer- 
seits fanden wir 6fters den Nebengedanken der 
Speisung in den der Maat verwoben ; wir verstehen 
jetzt deutlicher, daB die Speisung in die Maat 
eingeschlossen ist. 


d) Die Einbeziehung der Wirtschaft in die Maat 
ist in Amarna durch einen Weihungsakt in Form 
eines “Eides der Maat” *** festgelegt worden, 
Darnach gilt Amarna *** als unmittelbares Eigen- 
tum des Gottes; der Konig besitzt es ais Voll- 
strecker der Gottheit auf Erden; der Gott lebt von 
den Opfern des Kénigs; die Untertanen leben 
von der Gnade des Kénigs. Dieser Zustand ent- 
spricht genau dem, was wir als die Grundlage des 
iigyptischen Staatswesens im friihen Alten Reiche 
zu erkennen glauben. Mehr oder weniger theore- 
tisch hat er zu allen Zeiten in Agypten gegolten. 
Somit ist diese Idee in Amarna wohl nicht neu. 
Neu ist nur, da& sie im beschriinkten Raume von 
Amarna verwirklicht worden ist zu einer Zeit, da 
das Land zum grofen Teil praktisch aufgeteilt 
war als Besitz —sprechen wir von Theben — des 
Amuntempels und wahrscheinlich auch von Privat- 
personen. 


22) rdjt m> und §m3, Kausativbildung, “ dar- 
bringen entsprechend der Maat.” 


a) Grenzstelen Q,R,S,U berichten “(rdjt m> 
Sbt St =) Seine Majestiit brachte dar entsprechend 
der Maat ein grofBes Opfer von Brot, Bier, (ver- 
schiedenen Sorten von) Rindern, Gefliigel, Wein, 
Friichten, Weihrauch, Blumen aller guten Art am 
Tage der Griindung von AchetAton (= Amarna) 
fiir den lebenden Aton, (Sspw hsw mrw hr tp ‘nh 
wd3 §nb =) indem es angenommen, gelobt und 
geliebt ist fiir **° das Kénigswohl des (folgt offi- 
zieller Name des Echnaton)” (Sdm. 123, 13 ff.).— 
Stelen K, X haben sm statt rdjt m3 in etwas 





232s. rdjt m3‘t ad 10). 

°33 5.0. ‘nb n m3‘t ad 3). 

*4 Ob und wieweit Amarna hier nur als pars pro toto 
des ganzen Landes (t3 nb ad a 2) gedacht ist, kann ich 
den Stelentexten nicht entnehmen. 

235 itbersetzung “ fiir” nach WB V 275, 5. — Die gleiche 
Aussage iiber das gelungene Opfer steht im Brief aus 
Gurob, s.u. m3‘w w'bw ad 23). 
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abweichendem und sehr zerstértem Kontext (Sdm. 
105, 9 ff.). 


b) rdjt m3 3b¢ St. bezeichnet auch ein grofes 
Opfer der Hatschepsut.*** §m3* “darbringen ” *%* 
ist seit dem M.R. bekannt; wann das wohlbe- 
kannte $m3‘ 3b¢ zum ersten Mal auftritt, ist uns 
hier unwichtig. 


c) Die Verwendung des Ausdrucks ist nicht be- 
merkenswert. 


23) m3‘w w'bw *** “was der Maat entsprechend 
und in reinem Zustand (dargebracht) ist.” 


a) Im Brief aus Gurob an den Ké6nig, im Jahre 
5, berichtet Ypy, da& die Tempel und Nieder- 
lassungen in Memphis in gutem Zustande und 
wohlbehalten sind, “die Opfer (= wdnw) fiir alle 
Gétter und Géttinnen auf memphitischem Boden 
sind... und(?) durchaus erfiillt; nichts von 
ihnen ist ausgefallen; (m3‘w w'bw Sspw hsw mrw 
hr tp ‘nh wd3 $nb nsw bjt] =) das, was der Maat 
entsprechend und in reinem Zustand dargebracht 
ist, ist angenommen,**® gelobt und geliebt fiir das 
Wohlergehen des Kénigs (folgen die Kénigs- 
namen)” (Sdm. 14, 4f.). 


b) m3w w'bw ist in der 18. Dyn. gelegentlich 
als Eigenschaft des Totenopfers genannt.**° 


c) Die allgemeine Bedeutung des Ausdrucks “in 
den der ordnungsgemifen Darbringung angemess- 
enen Zustand versetzt und (rituell) gereinigt” 


erscheint klar.*4* Der Versuch, die genaue Be- 
deutung des m3 in diesem Zusammenhang zu 
untersuchen, wiirde uns vom Thema abfiihren. 


24) m3 “dargebracht werden” ohne erkennbaren 
Zusatz. — Ein “Fragment of Pyramidion from 
small Obelisk found in Karnak” **? spricht auf 
zwei Seiten in anscheinend gleichlautenden, frag- 
mentarisch erhaltenen Inschriften von “Re in 
seinem Hause im Oberigyptischen Heliopolis”: 


*86s, WB II 22 Belegst. 11. 

7 WB IV 125, wo &m3‘ ‘bt hervorgehoben ist. 

*88 so gelesen nach WB II 22; s. aber Sethe, Verbum 
Il #941. 943.946 fiir Lesung m3‘. 

*8°der gleiche Ausdruck in den Grenzstelen s.o. rdjt 
m3‘ ad 22) Anm. 235. 

**° Urk. IV 122; Davies, Ramose pl. XIII 2; als Kenn- 
zeichnung des Gottesopfers kenne ich es, wohl zufiillig, 
nur spiter: s.o. Anm. 223; WB. II 22 Belegst. 7. 

*\ vel. Totb. 79, 8 und Abydosritual Tabl. 25 nach é‘r 
m3‘t ad 17 c) mit Anm. 166. 167. 

*2 nur nach Sdm. 179, 4 ff.— Legrains Veriffentlich- 
ung Rec. Trav. 23, 62 ist mir z. Z. leider nicht zugiinglich. 


“(m3 n.f 748...) dargebracht ist ihm entsprech- 
end der Maat ... (von einem Getriink) ein (?) 
Krug, von §m-Kriutern fiinf frs-Biindel, von 
rnpwt-Blumen x htpt-Biindel...”. Dies sei nur 
der Vollstindigkeit halber erwihnt. 


25) m3 “richtig.” — Dieses Eigenschaftswort ist 
gewifB das gleiche Wort wie das Verbum m3 und 
gehort ebenso urspriinglich mit m3‘t zusammen.*** 
Es hat sich selbstindig entwickelt, aber der Zu- 
sammenhang mit m3‘t ist gewif stets empfunden 
worden. Unsere Ausgangsfrage, ob m3t den Be- 
griff der Realitait in sich schlieBt, muf deswegen 
auch m3 beriicksichtigen. Andrerseits ist fiir unser 
Verstiindnis des Begriffs der Maat in Amarna 
nichts weiter forderndes aus dem Eigenschaftswort 
zu erwarten. Deswegen werden die verschiedenen 
Vorkommen von m> in Amarna im folgenden auf- 
gezihlt und ihre Bedeutung festgestellt; zur Be- 
griindung dieser Feststellungen beschriinke ich 
mich auf katalogartige Nachweisungen. — In der 
Wiedergabe des Wortes als “richtig” schlieBe ich 
mich dem Worterbuche **° an. Die dort ebenfalls 
gegebene Deutung des Wortes “so wie etwas eigent- 
lich beschaffen sein soll” ist vorziiglich annehm- 
bar, wenn wir es etwas bestimmter fassen, nimlich 
“so wie etwas entsprechend der Maat beschaffen 
sein soll.” — In der folgenden Einzelbesprechung 
sind die Zitate nach Bedeutung und Sprachge- 
brauch des m3 folgendermafen gruppiert: a)-b) 
als Bezeichnung des Kénigs; ¢)-i) als Bezeich- 
nung von Beamten; j)-k) als attributives Adjektiv 
einer anderen Bezeichnung. 


a) Auf dem Sarge aus dem Grabe der Teye 
(Sdm. 169, 3)*4* ist der Amarnakénig genannt 
“der schéne Sohn des lebenden Aton, der (hier) **? 
lebendig ist in alle Ewigkeit, (m3 m pt m #3 
=) der Richtige im Himmel und auf Erden.” 
Das Wort geht wohl zuriick auf Pyr. 1188, wo der 
Konig dem Fahrmann gegeniiber ausgewiesen wird 
als “(m3 hr pt hr 3 =) rechtmiiBig kommend ( ?) 





*48 das folgende m mag Priiposition oder Anfang eines 
anderen Wortes sein. 

2445.0. ad 21)-24) Anm. 218. 

245 WB II 12 ff. 

246 fiir Sarginhaber und Textanbringung s. Engelbach 
in ASAE XXXI 98 ff. 

247 dj steht nur in den Varianten dieser Bezeichnung 
Sdm. 169, 7.10.— Erman, Neuiig. Gramm. # 594 sieht 
dj als bedeutungslos an dieser Stelle an, m. E. ohne aus- 
reichenden Grund. — Zu dj “hier ” und “dort” s. Sethe 
in A. Z. 50, 100f. 
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am Himmel und auf der Erde.” Das Wort kenn- 
zeichnet den toten Amarnakénig treffend. Als 
kénigliches Beiwort entspricht es dem auf den ver- 
storbenen Menschen angewandten m3‘tj ; *** phrase- 
ologisch aihnelt es der in der 18. Dyn. so haufigen 
Bezeichnung des Toten als “verklirt im Himmel, 
miichtig auf Erden, gerechtfertigt im Toten- 
reich.” **° Die alte Vorstellung vom toten Kénig 
ist hier noch lebendig: “nicht wird der Himmel 
jemals ohne ihn sein; nicht wird die Erde jemals 


250 


ohne ihn sein.” 


b) Echnaton ist in den Grenzstelen genannt 
“dessen Schénheit Aton geschaffen hat; (3h ib 
ms n ir §w =) der niitzlich an Plan** und 
richtig ist dem, der ihn erzeugt hat; der ihn be- 
friedigt mit dem, was seinen Ka freut” (Sdm. 
121 u. Varr.). Die Worter 3h ib m3‘ kommen in 
abweichenden Gruppierungen als Bezeichnung von 
Beamten vor,*** anscheinend immer in Beziehung 
auf den Konig. Fiir den Konig in Beziehung auf 
den Gott kann ich es sonst nicht nachweisen. Ein 
Vergleich mit Eyes Beiwort “richtig dem Kénige, 
der ihn gemacht hat, niitzlich seinem 
Herrn ” *5* stimmt dazu, da8 das Verhiltnis des 
Kénigs zum Gott wie das des Beamten zum Konig 
in Amarna auf Maat beruht; in beiden Fallen ist 
es vielleicht nicht zufallig das Verhiltnis des 
Geschépfes zum Schépfer. 


c) Alleinstehendes m3 als allgemeine Bezeich- 
nung des rechtlichen Beamten findet sich zweimal 


in einer Inschrift des Eye. 1) Der Konig wird 
angeredet “der ein gliickliches Geschick fiir seinen 
Giinstling macht und (hip ib hr m3 bwt.f grg 
=) sich freut an dem Richtigen, dessen Abscheu 
Unrecht ist” (Sdm. 92, 8). Der Ausdruck “der 
Richtige, dessen Abscheu Unrecht ist” findet sich 
schon vor der Amarnazeit.2°*— 2) “Mein Herr, 


248 s.0. ad 20). 

24° Urk. IV 1193, 1 und oft. 

239 Pyr. 363 ¢. 

*? diese fragliche Ubersetzung ist aus praktischem 
Grund gewihlt; WB I 13 gibt “ wohlgesinnt? klug?”. 
Vielleicht ist 3 ib kaum mehr als ein Acuivalent zu 
einfachem 2b; vgl. dazu m3* ib ad 25 d). 

252m ib 3b (Urk. IV 989, 2); 3b m3‘ ib (Sdm. 170, 
19) s.u. ad 25 d). Vgl. weiter 3b ib ir m3't “ niitzlich 
an Plan, Maat tuend dem Kénige seiner Zeit” (Davies, 
Ramose pl. 11-12) und die Bezeichnungen Urk. IV, 890, 
6-8. 

253 Sdm. 91, 16; 99, 12; s.u. ad 25 e). 

*°* Statue des Weisen Amenhotep Kairo 583, Riicks. 
Zl. 9 (Borchardt, Statuen und Statuetten vol. I) mit 


der wissend ist wie Aton, ($j3 m3‘ =) der den 
Richtigen erkennt **°— er verdoppelt mir meine 
Gunst an Silber und Gold” (Sdm, 92, 1).—In 
das richtige Verhiltnis des Beamten zu seinem 
Kénige ist auch seine moralische Rechtlichkeit 
eingeschlossen; die Ubersetzung “rechtlich” soll 
hier nicht abgelehnt werden. 


d) m3 ib “richtigen Herzens.” Eye nennt sich 
“ Giinstling des Guten Gottes, (m3‘ ib n wb3 n.f ib 
=) einer, der richtigen Herzens ist, dem vertraut 
wird,”** der den Ubertreter wegsté8t, um Maat zu 
tun” (Sdm. 100, 15).— An einer Haustiir aus 
Amarna steht eine Opferformel fiir den Ka des 
“(3h m3 ib Sb3jt hm.f m ib.f =) der niitzlich 
und richtigen Herzens ist, in dessen Herz die 
Lehre Seiner Majestiit ist, des Vorstehers ... 
Manechtuf” (Sdm. 170, 19).— Scheinbar be- 
schrinkt der Ausdruck m3 ib die Maat auf das 
Denken und Planen, mit AusschluB etwa des 
Handelns und Redens; aber das wiirde dem vollen 
Begriff der Maat kaum entsprechen.?** In Wirk- 
lichkeit wird m3‘ ib nicht viel andres bedeuten als 
einfaches m3‘.258 Ahnlich wie dieses *°® kennzeich- 
net es nicht etwa ausschlieBlich das Verhiltnis 
des Mannes zu seinem Konig, wohl aber steht es 
gern in enger Verbindung mit Ausdriicken, die 
sich auf dieses Verhiltnis beziehen.*®° 


bwt.j statt bwt.f; Denkstein der Briider Suty und Hor 
Brit. Mus. 826 Zl. 17 (Edwards, Hierogl. Texts VIII 
pl. 25) mit isft statt grg. 

255 $33 ist durch » als Nomen determiniert; s.0. 
ad 21) Anm, 227.— Zur Uhersetzung vgl. “(8j} mtj dr 
h3tjw =) der den Korrekten erkennt und die Herzen 
erforscht ” (Sdm. 81, 6); zum Parallelismus von mtj 
und m3‘ s.u. ad 25 h). 

*6° Die Richtigkeit dieser Ubersetzurg statt einer gram- 
matisch wohl méglichen aktivischen (“ richtigen Herzens 
dem, der ihm vertraut”) ergibt sich aus einer Verbin- 
dung wie “(smr °3 n wb3 n.f ib =) GroBer Freund, dem 
vertraut wird” (Sdm. 99, 11); s. WB I 290, 23. 

*°7 Man sagt wohl “ ich spreche (tue) Maat,” gebraucht 
aber wohl nicht m3" mit folgendem Substantiv im Sinne 
von rechtlich in Bezug auf Worte (Tat). 

*58 Der Zusatz ib zeigt bei den Eigenschaftswirten hr 
“erfreut” und ndm “angenehm” im Verlauf des N. R. 
die Tendenz, als blo& pleonastische Verstiirkung zu dienen 
(s. WB II 379,17; 496). Ahnlich mag es bei 3h ib “ niitz- 
lich ” sein (s.o. ad 25 b) mit Anm. 251) und auch bei 
m3" ib. WB II 14 Belegst.8.9 zitiert m3‘ ib nur vom 
N. R. an. 

259 s.o0. ad 25 ¢). 

26° In Beziehung auf den Konig auch Urk. IV 1010, 12; 
anders Urk. IV 1184, 7; unsicher Davies, Ramose pl. 22. 
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e) m* n nsw “ein Richtiger dem* Konig” 
findet sich zweimal bei Eye mit gleichem Kontext. 
“(ink m3 n nsw n° gShprn.f =) ich bin ein Rich- 
tiger dem Kénig, den dieser geschaffen hat, ein 
Genauer (= ‘k3) dem Herrn der beiden Linder, 
ein niitzlicher (= 3h) fiir *** seinen Herrn” (Sdm. 
91, 16; 99, 12).— “m3* dem Konig” und ihn- 
liche Ausdriicke sind hiufig in der 18. Dyn.*** — 
Der Zusatz “den er geschaffen hat” erinnert 
daran, daB es der Konig ist, der Maat “in den 
Leib” seines Dieners “gibt”; das wird in dem 
unseren Zitaten folgenden Text ausdriicklich ge- 
sagt.*6 


f) m3 hrw “gerechtfertigt (im Totengericht)” 
ist in Amarna wie sonst iiblicher Zusatz zum 
Namen des Toten.*** Dieses Beiwort, dazu “ Haus 
der Rechtfertigung” (Sdm. 34, 3 u. Var.) und 
“serechtfertigt sein” (Sdm. 136, 14 auferhalb 
Amarnas) sind Spuren einer wohlbekannten 
Jenseitsvorstellung, die auferhalb der Amarna- 
gedanken liegt;**’ sie sind wohl gedankenlos 
iibernommen. 


g) m3‘ tp t3 “ein Rechter auf Erden.” Eye sagt 
zu den lebenden und kommenden Geschlechtern 
“ihr sollt auf meinen Namen rezitieren wegen 
dessen, was ich getan habe; ich war ein Rechter 
auf Erden.*** Preist ihr den Aton u.s. w.” (Sdm. 
99, 3). “Ein Rechter auf Erden” kommt vor 
allem in der Verbindung “wie getan wird einem, 
der ein Rechter auf Erden war” 6fters in der 18. 
Dyn.**° vor. Fiir die etwas deplaziert wirkende 
Feststellung des Eye kenne ich keine Parallele, 
aber sie enthilt nichts, was Amarna gegeniiber 
der iilteren 18. Dyn, charakterisieren kénnte. 


*°tes mag sehr wohl nj gelesen werden miissen; der 
Sinn ist der oben angedeutete. 

*°2” fehlt in 91, 16. 

*°8n fehlt in 99, 12. 

*°* WB II Belegst. 2-4; s.o. Anm. 252; Urk. IV 1190, 
3 u.a. 

265 s.0. (r)dj.f m3‘t ad 10). 

*° Die Schreibung JZ (s. WB II 17) findet sich vor 
allem im Grabe des Mhw (Sdm. 52-54), aber auch sonst 
in Amarna (Sdm. 171, 14.19). 

87 8.0. m3‘tj ad 20 d). 

*°8 hr irtn.j ink m3‘ tp #3. 

°° WB II 14 Belegst.1; Naville, XIth dyn. temple 
Deir el Bahari III pl. IX D a; Davies, Tomb of two 
sculptors pl. 19 nach Liiddeckens, Totenklagen 88; 90. — 
Die WB a. 0. zitierte Stele Louvre C 67 (Dyn. 18 nach 
Boreux, Guide-Catalogue) habe ich nicht einsehen kinnen, 


h) mtj m3 “der Mafvolle und Richtige” oder 
“der richtige Mafvolle” ist eine alte Wortver- 
bindung, in der m3 wohl als Attribut zu mtj ange- 
sehen werden darf. Die Bedeutungen der beiden 
Worter sind einander wohl ahnlich.?” Eye sagt 
“ich bin ein richtiger Mafvoller, der frei ist von 
Gier” (Sdm. 98, 15); Tutu sagt “ich bin ein 
richtiger Mafvoller wie der Konig weiB” (Sdm. 
77%, 6f.); im thebanischen Grab des Parennefer 
heiBt es “ein richtiger Mafvoller, iiber dessen 
Ausspruch man (der Kénig?)? erfreut ist” 
(Sdm. 142, 11).— Die Amarnastellen bringen 
offenbar nichts neues gegeniiber den ilteren. 


i) s§ nsw m3 mrj.f “richtiger Schreiber des 
Konigs, den dieser liebt,” ist Titel der Beamten 
Any, Ahmes, May und Eye, die aus ihren Gribern 
in Amarna bekannt sind, und auferhalb Amarnas 
eines Wesiers(?) Mehu (Sdm. 135, 17), des 
Generals Haremhab und vielleicht Andrer. Die 
genaue Bedeutung des Attributs m3 zu Titeln, 
das seit dem A. R. sich findet, kenne ich nicht.?"* 
Der Titel s§ nsw *** m3 mrj.f ist aus der ilteren 
18. Dyn. bekannt*** und unter Amenhotep III 
ist er wohl *** nicht weniger hiufig vertreten als 
in Amarna. | 


j) irp m3 “richtiger Wein” d.h. ein der Maat 
entsprechender Wein. Diese Bezeichnung ist be- 
kannt als Aufschrift oder Siegelinschrift von 
Weinkriigen in Amarna,*’* jetzt auch aus dem 
Palast Amenhoteps III bei Theben.*** Hayes liest 
irp m3w und iibersetzt mit Gunn “wine (for) 
offerings” gegeniiber Fairman’s “genuiue wine.” 
Ich sehe keinen Anla&, ein Partizipium m3‘(w)?** 
an Stelle des Adjektivs m3 zu lesen, Die genaue 





2797u mtr (=mtj) “die rechte Mitte haltend” s. 
Gardiner in JEA 32, 72.—Nach Ptahhotep ed. Dévaud 
91 ist die Maat auch dem Unwissenden bekannt; mtrt 
ist u.a. “ Unterricht.” — Zu mtj m3‘ in M.R. und Dyn. 
18 s. WB II 14 Belegst.7; 173 Belegst. 8. 

* lies hrtw? Davies in der editio princeps nimmt 
das wohl an (“ with the utterances of whose mouth men 
are content” JEA 9, 141). 

*72 vielleicht ist es “ein Beamter wie er sein muB” 
(so WB ITI 13, 22) als Ehrentitel? 

*78 zu s§ nsw in der 18. Dyn. s.o. ad 6) Anm. 73. 

2747, B. Urk. IV 1014 ff.; 1204, 4. 

275 nach meiner Erinnerung an verlorengegangene No- 
tizen. 

279 Sdm. 181, 14; Petrie, Amarna pl. XXI 7.23; City 
of Akhenaten I pl. 55; II pl. 58; III ist mir z. Z. noch 
nicht zugiinglich. 

277 Hayes in JNES X pg. 87. 158 P; zur Lesung pg. 182. 

278 oder m3‘; s.0. ad 23) Anm. 238. 
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Bedeutung kann schwerlich festgestellt werden. 
Man kann nur raten auf einen Wein, der durch 
bestimmten Wuchs oder Zubereitung gekennzeich- 
net oder aus irgend einem Grunde fiir Zwecke 
der Maat, z. B. fiir Darbringung bestimmt ist.?”° 


k) it.k m3 “dein richtiger Vater.” Im Brief 
des Ypy aus Gurob ist Amenhotep IV im fiinften 
Jahre seiner Regierung angeredet “mége Ptah 
der Schéngesichtige handeln fiir dich. der deine 
Schénheit geschaffen hat, dein richtiger Vater, 
(Sr(?) n(.k) hnt pr.f r hk =) der prokla- 
miert (?) hat fiir dich (?) vor seinem Hause, daB 
du sein wirst (?) Herrscher dessen, was der Aton 
umkreist . .” (Sdm. 147, 14). In diesem wohl 
lokalpatriotisch gefarbten Hinweis brauchen wir 
nicht ein “ wirklich” im Wettstreit des Ptah gegen 
Amon-Re, Re oder Aton anzuneimen. Ptah mag 
der Vater des Kénigs nach der Tradition von 
Memphis sein, vielleicht **° kraft einer von ihm 
traditionsmaBig gegebenen Zustimmung zur Thron- 
besteigung. — Die Titulatur der Hatschepsut ist 
genannt “ihr richtiger Name, den der Gott vor 
Zeiten geschaffen hat.” *** In beiden Fallen ist 
die Bedeutung von m3 “der Maat, der geheiligten 
Tradition entsprechend.” 


III. 


Als Ergebnis der voraufgehenden Untersuchung 
kénnen wir eine Frage leicht beantworten. Das 
Wort Maat in den Inschriften Amarnas bedeutet 
niemals den Begriff der Wirklichkeit oder die mit 
Verstand und Sinnen greifbare Realitiit als solche. 
Diese Begriffe sind auch auBerhalb Amarnas offen- 
bar nicht in Maat enthalten. Also sind Wort und 
Begriff Maat ginzlich unbrauchbar zur Erklirung 
von Echnatons Wahrheitsliebe, seinem Rational- 
ismus in der Religion und seinem Naturalismus 
in der Kunst; ebensowenig kénnen diese Erschei- 
nungen dienen zur Erkliirung des Begriffes Maat. 

Kin zweites unmittelbar einleuchtendes Ergeb- 





*7° Eine dementsprechende Deutung ist wohl auch an- 
nehmbar fiir die WB II 13 Belegst. 9-11 zitierten Fille — 
Materialien, die durch ihre Herkunft, Beschaffenheit oder 
Form alten Regeln entsprechen oder fiir gottesdienstli- 
chen Gebrauch geeignet sind, in der Welt des Jenseits 
liegen oder mehrere dieser Kennzeichen haben. 

*8° wenn meine Auffassung der sehr beschiidigten Stelle 
richtig ist. 

281 Urk. IV 262, 1. 

2825, WB II 25 Belegst. 3-4. 


26) m3‘, m3't: Verschiedenes und Unklares. Der 
Vollstindigkeit halber seien hier die bisher nicht 
genannten Worter des Stammes m3 aufgezahlt und 
die von mir nicht verstandenen Stellen. 


a) der Tote wiinscht, “da& ich trinke (hr m3 n § 
=) am Ufer des Sees” (Sdm. 49, 5).?* 


b) In einem von den Amarnagedanken nicht be- 
einfluSten Sonnenhymnus heift es, daf “ Re ist 
(m m3 m rs =) im rechten Winde (segelnd)” 
(Sdm. 144, 18).2* 


c) Die Maatfeder neben dem Kénigsnamen auf 
Skarabien ** kénnte vielleicht m3 als Bezeich- 
nung des Kénigs gelesen werden,”* ist aber wohl 
Heilszeichen “ Maat ” wie in andern Fallen, wo 
es ohne Kénigsnamen als Skarabieninschrift vor- 
kommt.**° 


d) Unklar sind mir die folgenden Stellen Sdm. 
53, 7; 78, 16; 85, 8.16; 172, 17.287 


e) Irrig m3(t) ist geschrieben statt m (Sdm. 
178, 3); statt m3 (Sdm. 135, 2.16). 


DIE VERWIRKLICHUNG DER MAAT IN AMARNA 


nis ist folgendes. Die Phraseologie der Maat in 
Amarna gleicht der in der ilteren 18. Dyn. so 
weitgehend, da8 eine revolutionire Wandlung des 
Begriffes nicht angenommen werden kann. Aber 
die allmahliche Umwandlung eines Begriffes ist 
erfahrungsgema8 auch bei gleichbleibender Phra- 
seologie denkbar. Die Eigenart Amarnas, die in 
vieler Hinsicht deutlich ist, veranlaBt uns zur 
Frage, ob solche verschleierte Umwandlung hier 
vorliegt. Sie soll beantwortet werden durch eine 
Ubersicht der in Teil II gewonnenen Hinzelergeb- 
nisse und einen Hinweis auf das, was dort etwa 
nicht vorhanden ist. Dabei miissen wir uns klar 





28's, WB II 23 Belegst. 15-16. 

*84Sdm. 192 Vgl. z.B. Kairo Kat. 35210 (Newberry, 
Scarab shaped seals) mit dem Namen Amenhoteps III. 

285 da die Schreibung mit der Feder in m3‘-hrw seit 
dem N.R. vorkommt. 

*8° City of Akhenaten II pl. 49 I B 23.24; Petrie, 
Amarna pl. 15, 125. 159. 


287 dies letzte ist nach Peet, City of Akhenaten I pl. 
63 A syllabische Schreibung fiir m‘. 
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sein dariiber, daB diese Bestandsaufnahme etwas 
einseitig ist; denn unsere Hauptquelle sind die 
Griber der Beamten. Ihre Inschriften spiegeln 
die Ideen Echnatons gewif richtig wieder; sie 
enthalten gewif auch Entlehnungen aus Hymnen 
und etwaigen Lehrtexten des Ko6nigs; aber sie 
sind doch nur sekundire Quellen und unvoll- 
stindig. Nur in dem Text der Grenzstelen spricht 
der Kénig unmittelbar, und dieser Text erschlo8 
uns die wichtigste Erkenntnis (21).* 

In der iiberwiegenden Masse der besprochenen 
Zitate ist die Maat in Beziehung gesetzt zum 
Koénige. Er ‘lebt von der Maat’ (2); er ist 
“Herrscher der Maat” (14) ; er “jubelt iiber die 
Maat” (12) ; gelegentlich wird er genannt “ Herr 
der Maat” (8), “geliebt von der Maat” (5), 
vielleicht auch “erfreut iiber die Maat” (11). 
“Erfreut iiber die Maat” findet sich andrerseits 
in der offiziellen Titulatur des Atons ; dieser “ lebt ” 
auch “von der Maat” (2). Auch Re “lebt von 
der Maat”; er ist gelegentlich bezeichnet als “der 
die Maat geboren hat” (7). Diese letzte Bezeich- 
nung steht nach ailterem Dogma dem Sonnengotte 
oder dem Thot zu, wohl aber nicht dem Ko6nige ; * 
andrerseits ist “geliebt von Maat” wohl stets auf 
den Kénig beschriinkt, wird also wohl nicht fiir 
den Sonnengott gebraucht. Die iibrigen genannten 
Beiwérter aber gelten sonst sowohl fiir den Kénig, 
als auch fiir einen Gott, insbesondere den Sonnen- 
gott. In ihrer Anwendung in Amarna spiegelt 
sich das komplizierte Dogma von der Dreieinig- 
keit des Re, des Aton und des Konigs (2 ¢ 2) 
wieder. Ubrigens aber ist in Bezug auf Maat die 
Stellung des Sonnengottes klar geschieden von der 
des Kénigs, denn der Kénig “bringt dem Aton 
die Maat dar” (13). Diese Darbringung der 
Maat verstanden wir als den tiaglichen Morgen- 
gottesdienst des Kénigs. Solche Auffassung weist 
auf eine spezielle Bedeutung des Wortes Maat als 
Opferung; davon soll weiter unten gesprochen 
werden. “Darbringung der Maat” bedeutet aber 
anscheinend auch die Zusicherung an den Gott, 
daS das Land im Zustande der Maat, also in Ord- 
nung, Recht und Rechtlichkeit sich befindet. Das 
ergab sich uns aus dem Ausdruck “die Maat hin- 
auffiihren ” (17). Er bezeichnet die zeremonielle 
Meldung von der Verwirklichung der Maat. Diese 


Die Zahlen in Klammern bezeichnen die Abschnitte 
in Teil IT. 
* Aber s. hierzu den Nachtrag. 


Mitteilung mag durch Wort oder Gabe erfolgen; 
sie geht stets von unten nach oben, also auBerhalb 
Amarnas vom Menschen zum K@énige oder zum 
Gott, vom Kénige zum Gott, von unten nach oben 
auch innerhalb der Welten der Gétter und der 
Toten. In Amarna allerdings ist “die Maat hin- 
auffiihren ” nur als Akt des Beamten zum Kénige 
hin uns bekannt; aber wir diirfen annehmen, da8 
auch in Amarna der Kénig die Maat zum Sonnen- 
gott hinauffiihrt. Denn das Verhiltnis des Kénigs 
zum Aton entspricht, in Bezug auf Maat, dem des 
Beamten zum Konig: die Bezeichnung des Kénigs 
“richtig” (m3‘) dem, der ihn geboren hat” (25 b) 
wird in fast gleichem Wortlaut auch fiir den 
Beamten gebraucht. “ Die Maat hinauffiihren zum 
Konige” geht etwa in der Ministerversammlung 
vor sich (17 c); die Bedeutung ist ungefihr die 
gleiche wie “die Ohren des Kénigs mit Maat 
fiillen” (6), das anscheinend eine vertraulichere 
Note enthilt, und “(in) Maat sprechen (zum 
Koénige)” (19 a). Diese Mitteilung der Maat an 
den Kénig ist nun nicht nur eine objektive Mel- 
dung iiber die iuBere Ordnung des Staates oder, 
als pars pro toto, Amarnas; vielmehr schlieBt sie 
in sich ein die persénliche Maat, also die Recht- 
lichkeit des Meldenden (4c. 6c. 19¢) und gewiB 
damit jedes Untertans; und weiter ist sie die Ver- 
setzung des Kénigs in den Zustand der Maat (17 c) 
und damit ein Beitrag zu ihrer Vollkommenheit: 
Maat des Individuums, des Staates, der Welt sind 
eine unteilbare Wirklichkeit (12).— Neben dem 
Hinauffiihren der Maat steht das “ Maat tun” (1). 
Es ist sonst in der 18. Dynastie Kénigs- und 
Gottesdienst (auch 12c). In Amarna ist es nach 
unsern Quellen * ausschlieBlich Konigsdienst. Das 
bedeutet, daB das rechte Handeln des Menschen 
unmittelbar nicht dem Gotte, sondern nur dem 
Konige zugute kommt; zugleich aber bedeutet es, 
da8 fiir die persénliche Rechtschaffenheit des 
Menschen der Ko6nig als einzige Verbindung zwi- 
schen Mensch und Gott steht. Die Beziehung 
zwischen Mensch und Ké@énig ist ein Verhiltnis 
der Gegenseitigkeit. So ist es der Kénig, der 
“ Maat gibt in den Leib des Menschen” (10) ; der 
Mensch mag wohl auch “ Maat héren” (18) vom 
Kénige — in diesen beiden Ausdriicken glaubten 


2 Aus dem Fehlen des Ausdrucks “ich tat Maat dem 
Gott ” diirfen wir keinen SchluB ziehen; aber die Be- 
tonung des Kiénigsdienstes findet sich wohl bei allen 
hierher gehérigen Ausdriicken. 
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wir nebenher eine Anspielung an die Lehre des 
K6énigs zu sehen. Auch der Wunsch, “ einzutreten 
zum Kénige mit Maat” (4) erinnerte uns daran, 
da&B der Kénig dem Menschen Maat verleiht. 
Auch ist der Beamte “richtig” dem Kénige 
(25 ce. d.e.h). Diese Beziehung der persdnlichen 
Maat auf die Person des Kénigs gilt auch im Tode. 
“Der Mund (des Verstorbenen) trigt Maat” (9), 
weil er ein treuer Diener seines Herrn war. Der 
Verstorbene sagt dem Aton, da8 “ Maat ihren Sitz 
in ihm genommen hat” (16 a 3), und begriindet 
das damit, da& er nichts getan hat, was der Konig 
hat. Der Verstorbene ist ein Maaty (20) d.h. 
selig nicht kraft der Rechtfertigung im Toten- 
gericht, sondern kraft seines K6nigsdienstes in 
Maat. 

Schon in der Zeit vor Amarna wird wie gesagt 
gern betont, daB der Mensch fiir den Konig, d. h. 
zu dessen Nutzen, handelt oder sich verhalt ent- 
sprechend der Maat (9c u.a.). Die Besonderheit 
von Amarna ist anscheinend, daB solches Handeln 
oder Sein nur dem Kénig, nicht dem Gott dient, 
und da& der Kénig die Maat in den Menschen 
hinein gibt (10). Ein unmittelbares auf Maat 
beziigliches Verhialtnis ist uns hier nur bekannt 


zwischen Konig und Gott und zwischen Kénig und 


Mensch. Dazu paft, daf die Lehre ($b3jt) des 
Kénigs so bedeutungsvoll fiir den Beamten ist.* 
Osiris und das Totengericht werden in den Grab- 
texten schon deswegen nicht erwihnt, weil ja der 
Kénig dem Sonnengott die Maat des Menschen 
bezeugt. Die zweite Besonderheit von Amarna 
gegeniiber der vorangehenden Zeit ist die Ver- 
wendung der Beiworte “der von der Maat lebt” 
(2) als Teil der Titulatur des Konigs und “der 
sich an Maat freut” (11) in der Titulatur des 
Aton. Darin ist offenbar ein Programm ausge- 
sprochen. Etwas von der Verwirklichung dieses 
Programmes glauben wir in der offiziellen Uber- 
weisung des Platzes Amarna an den Aton zu er- 
kennen. Dieser Platz und alles, was darinnen ist, 
wurde bei der Griindung von Amarna “(der Maat 
entsprechend) dargebracht dem Ka des Aton” 
(21) d.h. er wurde ihm fiir alle Zeiten als Eigen- 
tum iiberwiesen; dieser Uberweisungsakt wurde 
bekraftigt durch einen “ Eid der Maat” (3), auch 
eine “Darbringung (entsprechend der Maat)” 
(20) wurde dabei als Festopfer durchgefiihrt. 


*nur vereinzelte ausgewihlte Zitate s.o. ad II 10 d) 
mit Anm. 104. 


f 
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Durch diesen Akt der Maat ist der Konig, der 
Sohn des Aton,‘ alleiniger Besitzer von Amarna 
geworden —er “lebt von der Maat.” Er bringt 
dem Aton die Maat tiglich dar — dieser “ freut 
sich an der Maat.” Er “gibt die Maat in den 
Leib” seiner Leute; er ist ihr Schépfer und Er- 
halter;*® er ist “der Nil des ganzen Landes und 
(p3 k3 n bw nb =) die Nahrung aller Leute.” ® 
Die alte wirtschaftliche und rechtliche Grundlage 
des agyptischen Staatsgedankens, die Zentralisie- 
rung des gesamten Landes in der Hand des Sonnen- 
gottes und damit des Kénigs ist also hier in dem 
beschrankten Raume von Amarna_ verwirklicht - 
worden. Dieser bemerkenswerte Zustand wird in 
der Phraseologie von Amarna betont.’ 

Bei diesen Feststellungen erscheint die mate- 
rielle Substanz des Landes und die tigliche Opfer- 
gabe eingeschlossen in den Begriff der Maat ebenso 
wie die geistigen Wirkungskrifte Ordnung, Recht- 
lichkeit u.a. In Teil II hatte eine konkrete Be- 
deutung von Maat schon mehrfach angeklungen,° 
auch bevor sie in m3‘ n k3.f (21) greifbarer er- 
schien. Ich kann keine Stelle der Zeit vor Amarna 
nachweisen, in der m3‘t unzweifelhaft Opfergabe 
bedeutet, und eine umfassende Diskussion dieser 
Frage wiirde hier zu weit fiihren. Aber ich darf 
hinweisen auf A. Moret,® der vor 50 Jahren aus 
dem Tempelritual folgerte “Offrir Mait au dieu 
e’est donc lui donner tout ce qui vit réellement; 


“in den Grenzstelen passim und auch sonst oft. 

5“der Kénig, mein Gott, (irr wj Shpr k}.j =) der 
mich geschaffen hat und meinen Ka erhilt” (Sdm. 91, 
11); athnlich Sdm. 76, 10 und 6fters. 

*Sdm. 37, 9; der Kinig als Nil auch Sdm. 32, 9; 39, 
11; als Nil und Nahrung Sdm. 5, 4 = 16, 9 “(p3 h'pj 
wértj hr wd.f p3j.j k3 n rnb =) du Nil, der du miichtig 
bist wenn du ihn zuweist (? oder: auf seine Anord- 
nung?), du meine tiigliche Nahrung.” WB V 91, 12 
nennt k3 n r' nb “ tiiglich gelieferte Nahruag” als Bei- 
wort nur des Kénige in Amarna; das zeigt wenigstens 
in diesem Fall eine Beschriinkung solcher Ausdrucks- 
weise auf Amarna. Nach WB III 43, 13-14 kommt 
“Nil” als Bezeichnung fiir den Kénig erst seit Amarna 
vor, fiir den Gaufiirsten schon im M.R. 

7s. die vorige Anmerkung. Mir bedeuten die dort ge- 
geben Zitate aus dem WB eine willkommene Bestitigung 
meines Versuches, die “ Phrasen ” von Amarna als Quelle 
geschichtlicher Erkenntnis zu nehmen. 

Ss.o. ad 2 ¢ 4), 13), 17); jetzt kénnen andre Ab- 
schnitte dazugefiigt werden, s.u. Anm. 10. 

® Le rituel du culte divin 152 bei der Besprechung des 
hier oben ad 13 c) behandelten Spruches vom hnk m3't wa 
NB! er erkliirt den Ausdruck “ Maat darbringen”; wit 
werden nicht daraus schlieBen, da& Maat die Realitit sei 
oder gar das Gesetz der empirischen Wirklichkeit. 
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cest le mettre en possession non d’une Vérité 
morale, mais de toute la Réalité matérielle que 
lui-méme a créée.”/ Das ist wohl etwas zu eng 
gefaBt; es paBt aber zu unserer Folgerung, daf 
die Darbringung der Maat zum Sonnengott durch 
den Kénig auch die Uberweisung der Opfergaben 
und damit wohl der ganzen Sinnenwelt in sich 
schlieBt.2° Da nun, wie wir sahen, Maat ein un- 
teilbarer Begriff ist, diirfen wir weiter folgern: 
der Begriff Maat umfaft nicht nur eine Idee, 
sondern auch Dinge dieser Welt. Wir kénnen 
nicht leicht sagen, ob der Agypter bei Ausdriicken 
wie “eintreten mit Maat,” “Maat geben in den 
Leib,” “der Mund ist (mk m =) voll Maat,” 
“die Maat hinauffiihren” u.a. auch unmittelbar 
materielle Giiter meinte; aber der Gedanke an sie 
schwingt gewi8 mit. Solche Ausdriicke sind in 
jedem Falle wenigstens greifbare Bilder und geben 
somit auch wortlich guten Sinn. 

Die in Amarna vorkommenden Wortverbin- 
dungen mit m3‘t bilden eine lange Liste. Nicht 
kiirzer ist die Liste derjenigen Maat-Phraseologie, 
die mir zwar aus der 18. Dyn, nicht aber aus 
Amarna bekannt ist. Gewi8, die erhaltenen In- 
schriften iiberliefern uns nicht den gesamten 
Wortschatz von Amarna; aber Unterschiede zwi- 


schen ihm und dem dlteren médgen bestehen.™ 


1°Drei kurze Hinweise am Rande. Man lese etwa Totb. 
183, 34-40, aus der Zeit Setis I; die hier in Teil II 
besprochenen Ausdriicke hnk m3‘t, nb m3‘t, irt m3‘t, rdjt 
m3‘t, ‘nh m m3‘t sind in diesem Text im geistigen und 
zugleich im materiellen Aspekt der Maat verstiindlich. — 
In Admonitions (ed. Gardiner) 3, 12 “ Was ist ein 
Schatzhaus ohne Einkiinfte? (nfr is ib n nsw iw n.f 
m3}'t =) nein, der Konig freut sich, wenn Maat zu ihm 
kommt ” wiirde ich gern schon seit langem m3‘t ma- 
teriell fassen; nun erst in Amarna finde ich einen Hin- 
weis darauf, da& auch die Einkiinfte des Kénigs unter 
die Bezeichnung Maat fallen kénnen. — Den Namen M3't- 
k3-R‘ der Hatschepsut iibersetzt Gardiner (JEA 32, 48) 
“Truth is the (essential) attribute of Re”; ich halte 
diese Ubersetzung (allerdings mit Maat statt Truth) fiir 
richtig, setze aber als ebeiso richtig daneben “ Maat ist 
die Nahrung des Re,” was, nebenbei gesagt, hiibsch paBt 
zu dem Hatschepsut-Zitat “er lebt von der Maat,” s.o. 
ad 2c): Geistige Kriifte und greifbare Dinge bilden 
zusammen die Maat; die Maat darbringen heift zu- 
gleich den Gott in einen der Maat entsprechenden Zu- 
stand zu versetzen (Totb. 79, 8 und Abydosritual Tabl. 
25 nach hier oben hnk m3‘t ad 17 c) mit Anm. 166. 167). 

“2u htp m (hr) m3‘t s.o. hr hr m3‘t ad 11); anders 
mag es sein bei wp m3‘t (s.o. Anm. 85) —wir haben 
keine Wesierinschriften aus Amarna. — Bemerkenswert 
ist das Fehlen von wn m3‘ (WB I 310) und bw m3‘ (WB 
II 14 Belegst. 13 ff.). 


Wohl kein Zufall ist das Fehlen von einer Per- 
sonifikation der Maat. Allerdings haben wir ein- 
mal den Beinamen des Re “der die Maat geboren 
hat ” (7) —aber das wird hier eine ebenso un- 
lebendig ** gefaBte Metapher sein wie die Aussage, 
daB die Sonnenscheibe Aton den Konig “ ge- 
boren ” 7? hat — das mythische Bild ist zur sinn- 
vollen Phrase geworden. Ahnlich steht es wohl 
mit dem einmal erhaltenen Beiwort des Kénigs 
“geliebt von der Maat” und der Bezeichnung 
“Sitz der Maat” (16) fiir Tempel und Nekro- 
pole. Aber unmittelbar vor und nach Amarna 
gibt es viele theologisch bestimmte Namen der 
Maat,** die auf Mythus und Kultus hinweisen 
und in Amarna uns nicht begegnen. In der 18. 
Dyn. hei&t die Maat etwa “Tochter des Re,” ** 
“ Auge des Re,” * “die den Re preist,” 1° “ Herrin 
(=hnwt) der Gotter,”?" “Herrin (—nbt) des 
Himmels,”** “(hrt ib ‘h =) wohnend im Pa- 
laste”; 1° sie befindet sich in der Barke des Re 2° 
und “umarmt”** den Sonnengott; man sieht sie, 
nachdem sie Goldeslohn empfangen hat, sie ver- 
einigt sich mit ihrem Sohn, dem Kénig, und gibt 
ihm ewiges Leben;** es wird gesprochen von 
“(Sm =) Erscheinungsform (als Kultbild ?),” 
“(Shrw =) Art, Wesen,”** “Schénheit ”*> der 





418 Aber s. hierzu den Nachtrag. 

12 Sdm. 77, 19 und oft. 

18 Kees, Gétterglaube 367 sagt von der Zeit Amenhoteps 
III “Die Wahrheit (maat), die maz: zu seiner Zeit so 
aufdringlich zu betonen liebt, ist aus der iiberirdischen 
Géttlichkeit ganz ins Menschliche herabgestiegen.” Das 
scheint nur insofern richtig zu sein, als die Privat- 
inschriften mehr mit der Stellung des Individuums zur 
Maat sich befassen als mit der Theologie. 

*Urk. IV 1168, 16 in einer Gétterliste neben Atum 
von Heliopolis.—In Beischriften zu Darstellungen der 
Géttin Maat: Davies, Kenamun I pl. 11; Varille, Karnak 
I pl. 65 (Stele des MeriMaat) ; Davies, Ramose pl. 29. 

15 Varille, Karnak a. O. 

1° Davies, Ramose pl. 41. 

17 Davies, Ramose pl. 29; Davies and Gardiner, Ame- 
nemhat pl. 30 (passage south). 

*8 Davies, Ramose pl. 29. 

19 Davies a. O. 

2° Amenemhat (s.o. Anm. 17) und 6fters. 

** Davies, Nakht pl. 28 (pg. 38); Totb. 15 nach Ani 
I, 4 (Budge, Papyrus of Ani pg. 1) denkt dabei an die 
Géttin des Westens. 

*2 Urk. IV 1160, 11 ff. = Davies, Rekhmyre II pl. 68; 
s. auch ibid. pl. 70 die BegriiBungsworte der Téchter. 

28 Davies, Kenamun I pl. 43 (Var. zu Totb. 130, 6). 

*4Urk. IV 121, 13. 

*° Biograph. Inschrift Rechmire (ed. Davies vol. II pl. 
11; unvollstiindig Urk. IV 1077) Zl. 19. 





30 Antues: Die Maat des Echnaton von Amarna 


Maat. An die Bilder der Géttin Maat auf Grab- 
wiinden und Stelen und ihre Kultstitte in Theben 
sei nur erinnert.*® Solche und weitere Personifi- 
kationen finden sich auch unmittelbar nach der 
Amarnazeit.2*7 Von einem Kultus der Maat in 
Amarna weif ich nichts.** Das alles gestattet 
wohl den Riickschlu&, da eine Personifikation der 
Maat in Mythos und Kultus von Echnaton abge- 
lehnt wurde. Das stimmt zu allem, was wir sonst 
wissen iiber seine Religion—sie bietet keinen 
Platz dafiir in Amarna neben dem Kultus des 
Aton.*® 

Die Ablehnung des Mythos von der Maat durch 
Echnaton bedeutet einen Gegensatz zwischen der 
Theologie von Amarna und der von Heliopolis. 
Andrerseits glaubten wir in der Weihung des 
Landes Amarna an den Sonnengott eine Verwirk- 
lichung des iigyptischen Staatsgedankens zu finden, 
der seit dem Alten Reiche in Heliopolis verankert 
ist — Echnaton wiirde sich damit als Vollstrecker 
der Maat von Heliopolis fiihlen. Ein Zusammen- 
hang zwischen dem Atonkult Echnatons und dem 
Kult des Re in Heliopolis darf bekanntlich ange- 
nommen werden: der Benben-Stein, der Priester- 
titel wr m3w*° und der Mnevis-Stier finden sich 
hier wie dort. Zur Klirung dieser Beziehung 
liefert unsere Untersuchung nur geringfiigige 
Beitriige. Re wird mehrfach in den Amarna- 
Inschriften genannt und offenbar nicht ohne wei- 
teres dem Aton gleichgesetzt (2 c 2). Das an- 
scheinend heliopolitanische “leben von Maat” 
(2 ce 1) wird in Amarna fiir Re und fiir Aton 
gelegentlich gebraucht. “ Die Maat darbringen 


26s, Anm. 14 und 29. Auch II Anm. 158. 

*7 im Rehymnus des Neferhotep-Grabes und in der Lita- 
nei des Gurnatempels Setis I (s.u. IV Anm, 22); Stele 
aus dem Sakkara-Grab des Haremhab, Brit. Mus. 551 
(Hierogl. Texts VIII pl. 28) Zl. 21 und in der Beischrift 
zum Bild (NB! die Maat als reinigender Wind schon in 
der biograph. Inschrift des Rechmire, s.o. Anm, 25). 

°° Dagegen J. Spiegel in seinem hier I Anm, 4 zitierten 
Buche pg. 61 “Amenophis IV widmet der in dieser 
Weise definierten Maat einen Kult, der stark an die 
Tempel der Vernunft in der franzésischen Revolution 
erinnert und jedenfalls in der gleichen Weise dazu be- 
stimmt ist, die iiberlieferte Religionsiibung zu ersetzen.” 

2°-Das Maat-Heiligtum am Monttempel von Karnak 
mag sehr wohl geiffnet geblieben sein (s. Varille, Karnak 
I 21 ff.). Echnaton sah gewiB keinen AnlaB, die Maat 
zu bekiimpfen. 

*° Benbenstein (Silsile-Inschrift Amenhoteps IV) und 
wr m3w (Anen, Zeit Amenhoteps III) kennen wir aber 
auch im Rekult von Theben. 


(= hnk)” ist anscheinend ein Ausdruck des Kultes 
von Heliopolis (13 c); er wird in Amarna auf 
den Aton-Kult angewandt. Die Bezeichnung des 
Kénigs als “ Herrscher der Maat” weist nach 
Heliopolis (14c¢), ihr Kontext aber nennt in 
Amarna den Aton statt Re. Eine Abweichung von 
Heliopolis scheint zu sein die Bezeichnung des 
Aton als “der sich freut an Maat” statt der des 
Re, “der befriedigt wird mit Maat” (11c) — 
falls mit den beiden Ausdriicken das Gleiche 
gemeint ist. Von einem Kultus der Maat in 
Heliopolis wissen wir soviel ich sehe nichts,** auch 
in Amarna finden wir nichts davon. Im Ritus 
des Rekultes scheint die von Thot dargebrachte 
Maat eine wesentliche Rolle zu spielen;** vom 
Ritus in Amarna wissen wir fast garnichts,** aber 
bemerkenswert in diesem Zusammenhang ist, da8 
der Haupttempel des Thot, Hermopolis, in oder 
unmittelbar neben dem Bezirk von Amarna liegt. 
Nach allem mégen wir sagen: der Aton-Kult hat 
vieles von Heliopolis iibernommen, ist ihm aber 
nicht ganz gleich. 

So wollen wir den fiir Amarna festgestellten 
Begriff der Maat zunichst nicht verallgemeinern. 
Fiir Amarna ist er uns doch wohl deutlich ge- 
worden als eine grofe Wirkungskraft. Ich ver- 
gleiche sie dem Saft eines Baumes, der aus der 


%2 Diese Frage mu& untersucht werden.— Der Titel 
des Wesiers als “ Gottesdiener der Maat” scheint mir 
neben anderen vagen Indizien (s.o. Anm. 19) auf einen 
Maatkult in der Residenz zu weisen; vgl. dazu IV mit 
Anm, 2. 

82 Das diirfen wir wohl aus dem spiiteren Amunsritual 
schlieBen, insbesondere aus dem oben ad 13 c) mit Anm. 
137 behandelten Spruche. Dazu kommt die wohl nicht 
seltene Erwiihnung der Maat auf den Armen des Thot in 
mythologischen Texten wie Toth. Kap. 15 Ani I 16 
(Budge, Pap. of Ani pg. 4) und die Rolle des Thot als 
Wesiers des Re.— Nach Pyr. 265 wurde die Maat auf 
der Flammeninsel eingesetzt, die nach Hermopolis zu 
gehéren scheint. 

°° Die Darstellungen von Opferhandlung des Kénigs 
scheinen fiir diese Frage nichts zu ergeben. Echnaton 
und Nofretete sind oft in bloBer Anbetung mit erhobenen 
Hiinden neben dem Altar dargestellt; in anderen Fiillen 
riiuchern oder libieren sie, bringen Blumen, Fleisch, Brot. 
Eine Eigentiimlichkeit von Amarna ist die Darbringung 
des Aton-Namens (Davies, Amarna IV pl. 31; Petrie, 
Amarna pl. 12 = Brooklyn Mus. Bull. XII 4, 30). Die 
Opferhandlung mit dem erhobenen Szepter (Davies, 
Amarna I pl. 25 (= 27); II pl. 7 mit pg. 27; VI pl. 2. 
26; Roeder, Hermopolis 1931-32 (Mitt. Kairo III) Abb. 
17). ist ja wohl die als hwj sp 4 “viermal schlagen” 
bekannte Zeremonie (LD III 22 f; 49; 58 u.a.); soviel 
ich sehe hat sie keine Beziehung zu Heliopolis. 
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Erde in die Wurzeln dringt und in die Krone 
aufsteigt, als Wassertropfen greifbar, aber begabt 
mit einer Kraft, die die tote Materie belebt, zu- 
sammenhilt, formt.** So steigt die Maat auf, 
wird hinaufgefiihrt (s‘r) von dem kleinsten Lebe- 
wesen in Amarna her (21 a 1) iiber den Weg der 
Verwaltung zum K@nige, und dieser gibt sie weiter 
dem Herrn des Landes, der Sonne. Die Maat halt 
diese kleine Welt zusammen und macht sie zum 
Bestandteil der Weltordnung. Sie ist die Ablief- 
erung der Ernte; sie ist die Rechtschaffenheit des 
Menschen in Gedanken, Wort und Tat; sie ist die 
treue Fiihrung der Verwaltung; sie ist Gebet und 
Opfer des Kénigs an den Gott. Maat umfaft alle 
Kreatur, die Menschen, den Konig, den Gott; sie 
durchdringt Wirtschaft, Verwaltung, Gottesdienst, 
Recht.** All dieses Strémen miindet in den einen 
Kreuzungspunkt, den Konig. Er lebt von der 
Maat und gibt sie weiter nicht nur nach oben, 
zum Sonnengott, sondern auch nach unten, zu 
seinen Untertanen. Er gibt Maat in ihren Leib i.e. 
er spendet ihnen Lebensunterhalt und Lohn, lehrt 
sie Rechtlichkeit und verbiirgt ihnen seligen Tod. 


Die Person des Echnaton als Mittelpunkt des 
gesamten Lebens von Amarna — das ist eine alt- 
bekannte Tatsache, die aus jedem Denkmal spricht. 
Die Verbindung dieser persénlichen Zentralisie- 
rung mit der alles durchdringenden Maat ist uns 
wohl erst jetzt deutlich geworden. Dabei erkennen 
wir diese ausschlieBliche Beziehung der Maat auf 
die eigne Person ** als etwas, das den Maatbegriff 
Echnatons von dem der 18. Dyn, unterscheidet.** 

Das Gesamtergebnis der Untersuchung ist also 
folgendes. Nach den erhaltenen Quellen ist die 
Maat bei Echnaton unterschieden von dem Maat- 
begriff der voraufgehenden Zeit dadurch, dafi sie 
stiirker in der Person des Echnaton verankert ist 
als sonst im Kénige, und daf sie in Amarna weder 
personifiziert noch als Symbol bekannt ist. In 
allen iibrigen Beziehungen erkennen wir in Amarna 
den auch in der ilteren 18. Dyn. herrschenden 
Begriff der Maat, unabhingig von der Liicken- 
haftigkeit unserer Quellen. Diese Maat bedeutet 
fiir Echnaton ein Programm, das eigentiimlich in 
Amarna verwirklicht worden ist. 


IV. ZUM GESCHICHTLICHEN HINTERGRUND 


Im folgenden muf die Methode einer exakten 
Untersuchung aufgegeben werden. Es sollen vor- 
liufige Folgerungen gezogen und begriindet wer- 
den, die nahe zu liegen scheinen, die ich aber jetzt 
nicht beweisen kann. Ihre Uberpriifung wiirde 
geeignet sein, den Hintergrund des fiir Amarna 
festgestellten Begriffes der Maat zu erhellen. In 


**Der Vergleich ist laienhaft. Man mag ihm auch 
entgegenhalten, da&B die Agypter mehr statisch als dyna- 
misch empfunden hiitten. Aber wie mit dem Vergleich, 
so miissen wir auch mit solcher begrifflichen Abstem- 
pelung vorsichtig sein. “ Maat hinauffiihren” hat etwas 
dynamisches. ; 

*> Wohl nur Tutu deutet einmal auf das Recht im 
Zusammenhang mit Maat, in dem ad 20a 2) und ad 1 a) 
gegebenen Zitat. Das wiire der einzige Fall in Amarna, 
der die Funktion des Beamten als Gebers der Maat nach 
unten (vgl. ad II 10) Anm. 101) erkennen 1a6t. Sonst 
geht es diesen Leuten nur um die Anerkennung von oben. 
Diese etwas servil und egoistisch wirkende Neigung ist 
schon in der ilteren 18. Dyn. deutlich erkennbar- 
Ausnahmen sind RechmiRe, Antef (Urk. IV 969 ff.; 
richtig gekennzeichnet von A. Hermann, Die Stelen der 
Thebanischen Griiber Anm. 586), der Weise Amenhotep 
und vereinzelte andere. Der darin erkennbare Unter- 
schied zum Mittleren Reich ist vielleicht dadurch er- 


diesem Sinne stelle ich sie hiermit als Hypothesen 
zur Diskussion. 

1) Aus der Maat des Echnaton diirfen wir ver- 
mutlich die traditionelle Maat von Heliopolis 
erschlieBen. 


2) Diese Maat scheint ein staatsrechtliches Prob- 
lem der 18. Dyn. anzudeuten. 


kliirbar, daB die Rechtsprechung in der 18. Dyn. nur 
einem kleinen Kreis von Beamten zustand. 

8°Tch darf kurz wiederholen. Fiir diese Besonderheit 
Amarnas haben wir folgende Anzeichen. Testimonia ex 
silentio sind die scheinbare Einzigartigkeit der Amarna- 
Vorstellung, daB der Kénig “die Maat gibt in den Leib 
des Menschen” (10) und das Fehlen eines Hinweises 
darauf, dafsé der Mensch Maat tut fiir den Gott, ein 
“ Rechter ” des Gottes ist oder iihnlich dem Gotte sich 
verantwortlich fiihlt. Positives Zeugnis ist die stiindig 
wiederholte Verbundenheit des Menschen mit dem Kénig 
in Maat; die Parallele zu der wichtigen Idee der 
“Lehre,” die wie die Maat vom Kénige ausgeht auf den 
Beamten; die Tatsache, daB das Kénigtum von Amarna 
mit der Person Echnatons steht und fillt. 

87 Unsere Untersuchung tiber die Maat in Amarna be- 
ruhte auf den Amarnatexten; aber die in fast allen 
Fillen herangezogenen Zeugnisse aus der iilteren 18. Dyn. 
ergaben ein geniigend klares Bild auch fiir diese Zeit. 
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3) Dieses Problem wurde anscheinend in der 
Folgezeit, nach Amarna, gelést im Zuge einer 
ungebrochenen Entwicklung. 


4) Die Episode von Amarna kénnte verstanden 
werden als ein im wesentlichen erfolgreicher, 
legitimer Versuch, Echnaton auszuschalten. 


5) Echnatons Ideenwelt entspricht anscheinend 
weitgehend dem Geiste seiner Zeit. 


6) Echnatons Maat erscheint mir als eine viel- 
ieicht unbewufBte Verfilschung der altiigyptischen 
Maat. 


Die hierin liegenden Fragen werden folgender- 
mafen begriindet. 


1) Der Grundgedanke der Weihung Amarnas 
an Aton entspricht dem, was wir fiir die ilteste 
Form der iigyptischen Staatsordnung halten. — 
Die Phraseologie der Maat in der 18. Dyn. weist 
auf den Sonnengott von Heliopolis ungleich stirker 
als auf irgend einen andern Gott oder Kultus. — 
Wir haben Grund zu der Vermutung,™ da& der 
Spruch vom Darbringen der Maat im Amonsritual 
der 22. Dyn. auf Heliopolis zuriickgeht. — Diese 
Siitze lassen vermuten, daf die Darbringung der 
Maat wesentlicher und eigenartiger Bestandteil des 
Sonnenkultes von Heliopolis war. Nun wissen wir, 
daf die Sonnenreligion von Amarna dem Sonnen- 
dienst in Heliopolis verwandt ist. Aber es fehlen 
in Amarna wichtige Bestandteile der altaigyp- 
tischen Maat-Vorstellung, die ebenfalls nach 
Heliopolis weisen. Das ist der Mythos von der 
Hinauffiihrung der Maat durch die Gotter zu Re 
(oder Atum) und die Vorstellung von der Hin- 
auffiihrung der Maat im Totengericht zu dem 
tott von Heliopolis, an dessen Stelle Osiris ge- 
treten ist. Das Fehlen dieser Beziehungen in 
Amarna ist ohne weiteres verstindlich daraus, daB 
dort kein Raum war fiir Mythos und osirianisches 
Totengericht. Beide Liicken werden durch den 
Kénig selbst ausgefiillt. So liegt es nahe, in 
Amarna den altiigyptischen Maatbegriff zu sehen, 
allerdings in verengerter Form, und nur soweit 
er in Heliopolis verwirklicht wurde. Daneben 
miissen wir uns vor Augen halten, daB die Maat 
nicht nur in Heliopolis gepflegt wurde. Ihre enge 
Bindung an Ptah von Memphis ist offensichtlich.* 





a5, II ad 13 c). 

1vgl. II ad 8) mit Anm. 86; ad 13) mit Anm. 131; 
ad 17) Anm. 178; ad 25 k). — Die Bindung an Memphis 
scheint mythisch begriindet zu sein durch Geb, der die 


Vielleicht ist damit eine Bindung an die Residenz 
entstanden,*? die nach Theben iibernommen werden 
konnte. 


2) So wollen wir Heliopolis als die Statte an- 
sehen, in der der Kénig oder sein Stellvertreter, 
der Priester, die Darbringung der Maat an Re 
tiglich zelebriert als symbolische Zueigung des 
Landes an seinen Eigentiimer, den Sonnengott. 
Damit beriihren wir wohl ein Problem der 18. Dyn. 
Diesen K6nigen ist nimlich nicht nur ReHarachte 
oder Atum von Heliopolis der Reichsgott, sondern 
auch und wohl besonders AmonRe von Karnak.* 
AmonRe ist es, der Thutmose III und Hatschepsut 
zu ihrem Amte bestimmt, Ihm wird unter Thut- 
mose III die Maat dargebracht.* Hatschepsut und 
Echnaton werden in Theben gekrént. Dieses wird 
das oberiigyptische Heliopolis genannt.® Hier hat 
ReHarachte einen Kultus, dessen Feste von Thut- 
mose III nach dem Vorbild von Heliopolis ein- 
gerichtet werden.® Aber wir haben durchaus keinen 
Anla&, in diesem Re-Kultus eine politische En- 
klave von Heliopolis in Theben zu sehen. Dagegen 
mag er sehr wohl mit Hilfe seines miichtigen the- 
banischen Hintergrundes im Bedarfsfalle als Rivale 
von Heliopolis aufgezogen worden sein.’ Helio- 





Maat sich holte (Pyr. 319); aber auch der nach Helio- 
polis weisende Mythos von der Einsetzung der Maat hat 
Verbindung nach Memphis (Pyr. 264 ff.).— Zu Geb 
von Memphis s. Schott, Mythen 26. 

?vgl. III Anm. 19 und 31; IV Anm. 11. 

* Die groBe Inschrift Thutmoses III Urk. IV 155-175 
erscheint als eine Art Etablierung des AmonRe als 
Reichsgott. — Zitate sind im folgenden nur nétigenfalls 
und ohne jeden Anspruch auf Vollstiindigkeit gegeben. 

*Urk. IV 167, 10: die Maat “ tritt ein” zu AmonRe 
durch die drei Tore. 

5 Mit Kees, Ein Sonnenheiligtum im Amonstempel von 
Karnak (Orientalia XVIII 427 ff.), diirfen wir die Deu- 
tung des oberiigyptischen Heliopolis auf Hermonthis 
fallen lassen. Damit stiirzt aber auch véllig die alte 
Theorie von einem Gegensatz zwischen Re und Her- 
monthis auf der einen, Amun und Karnak auf der andern 
Seite. Ein Re-Heiligtum gehirte selbstverstiindlich zum 
Tempel des AmonRe.— Urk. IV 164, 6-8 war vor der 
Ausmeifelung offenbar AmonRe als Herr von (oder in 
iihnlicher Verbindung mit) dem oberiigyptischen Helio- 
polis genannt. 

® Urk. IV 747, 8; zum iilteren Kultus s. ibid. 159, 17. 

*Die Stellung des Zweiten Gottesdieners des Amun, 
Anen, als wr m3w unter Amenhotep III mag wie bisher 
als wesentliche Hervorhebung des Rekultes in Karnak 
angesehen werden—aber ob Heliopolis sich dariiber 
freute, ist wenigstens fraglich.—In der Titulatur des 
Anen mag eine Rivalitiit gegeniiber Heliopolis erkennbar 
sein — seine Nachfolger seit der 19. Dyn. nennen sich 
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polis andrerseits stand durchaus fest — Thutmose 
I lieS das Kénigtum der Hatschepsut dort be- 
stiitigen, und seit der 17. Dynastie haben die 
Kénige ihre Ergebenheit gegeniiber dem Gotte von 
Heliopolis zum Ausdruck gebracht. 

Das Nebeneinander der beiden Reichsheiligtiimer 
in Heliopolis und Theben kann sehr wohl einen 
Gegensatz bedeuten. Dieser erscheint wohlbe- 
griindet in der geschichtlichen Entwicklung. Ge- 
wiB haben schon die Kénige der 17. Dyn. den 
Kultus des Re und die Maat in Theben gepflegt,® 
da Heliopolis zuerst auferhalb ihres Machtbe- 
reiches lag. Nun erstand das Neue Reich aus der 
Vertreibung der Hyksos, also nicht in erster Linie 
aus einem staatsrechtlichen Akt. Das Konigtum 
der spiteren 17. und der 18. Dyn. war begriindet 
auf der Tatkraft der Kénige. Sie dankten ihre 
Siege dem heimatlichen AmonRe um so mehr, als 
dieser auch den Kriegsgott Montu in sich schlo&. 
Aber sie fiihlten sich auch als die Kénige der 
Maat von Heliopolis— das zeigen u.a. die In- 
schriften auf den dem AmonRe geweihten Obe- 
lisken von Karnak. Kennzeichnend lautet der 
Horusname Thutmoses I. “der starke Stier, von 
der Maat geliebt.” Diese Kénige hitten vielleicht 
den Versuch wagen kénnen, den Kultus von Helio- 
polis nach Karnak zu verpflanzen; niemand aber 
konnte ihr vitales Koénigtum gefihrden durch 
Berufung auf die Maat. Schwieriger mag die 
Stellung der Hatschepsut gewesen sein, die keine 
Kriegstaten vorweisen konnte. Sie wihlt den 
Thronnamen “ Maat ist die Nahrung des Re”; ® 
in der bekannten Bilderfolge von Der el Bachri 
weist sie AmonRe als ihren, des Kénigs, Vater 
nach, entsprechend thebanischer Tradition, aber 
auch nach der heliopolitanischen Lehre vom Konig 
als Sohn des Re. In beiden Auferungen bean- 
sprucht sie die Tradition des Kénigtumes,’ aber 


bescheiden und korrekt “wr m2w in Theben” (Kees 
a.0. 431 #.).— Auch die Herstellung des Benben fiir 
den Karnak-Tempel des ReHarachte, die uns im Sand- 
steinbruch von Silsile berichtet ist, war gewif keine 
Gefiilligkeit Amenhoteps IV (Echnatons) gegeniiber 
Heliopolis. 

*Das scheint aus Urk. IV 13-17 hervorzugehen. Ich 
frage mich, ob der Mondkultus in Zusammenhang damit 
steht —vgl. Thot im Kultus von Heliopolis (s.o. III 
Anm. 32). 

*s.o. IIIT Anm. 10. 

**in der Inschrift des Speos Artemidos ist sie vor 
allem Kénigin von Res Gnaden, trotz ZI. 35. 


sie riickt nicht etwa von AmonRe ab. Ihr Nach- 
folger Thutmose III ist, vom ersten Jahre seiner 
Alleinregierung an, Krieger und Eroberer. Ihm 
personlich war die Maat als Grundlage des Kénig- 
tums gewif kein groBes Problem. Er war Konig 
kraft seiner Erfolge, getragen von der Zustimmung 
seiner Soldaten und auch der Priester, die wie 
das ganze Volk NutznieBer der Eroberungen 
waren. Ihm war der Saal in Karnak, in dem seine 
Siegesberichte verewigt waren," gewif8 mehr wert 
als jeder Nachweis gottlicher Abstammung. Er 
fiihlte wohl nicht sehr, daB er “von der Maat 
lebte,” sondern er schuf durch seine Kriegsbeute 
eine neue Form der Kénigsgabe an den héchsten 
Gott AmonRe. Sein Nachfolger Amenhotep II 
betont stindig seine iiberragende Koérperkraft und 
Geschicklichkeit. Das ist keine Ruhmredigkeit, 
sondern der notwendige Nachweis des kéniglichen 
aity dpwrevew. — Die Notwendigkeit, das Kénig- 
tum mehr in der Tradition als in der Person des 
Kénigs zu verankern, erwichst stirker vielleicht 
erst unter seinem Nachfolger Thutmose IV; in 
seiner Zeit wird der Ubergang vom Kriegs- zum 
Friedenszustand auf verschiedenen Lebensgebieten 
uns erkennbar. Die Mitteilung von seiner sport- 
lichen Betitigung ist Nachklang der friiheren 
Zeit, ebenso wie die Denkskarabien Amenhoteps 
III iiber seine Léwenjagden; sie sollen und kén- 
nen einen Thron nicht stiitzen. Amenhotep III 
nennt sich mit Horusnamen “ Starker Stier,?” 
der in Maat (als Konig) erscheint” und mit 
Thronnamen “ Re ist der Herr der Maat.” Wie 
Hatschepsut lift er die Geschichte seiner gott- 
lichen Zeugung durch AmonRe darstellen. Bei 
seinem Neubau des Monttempels** in Karnak 
baut er auch ein Maat-Heiligtum, anscheinend an 
Stelle eines alteren. Er bringt dem AmonRe die 
Maat dar in einer Zeremonie, die vielleicht von 
dem Ritual in Heliopolis abweicht.** Diese Zeug- 


11Grapow, Studien zu den Annalen Thutmoses III 
pg. 5 hat gezeigt, daB die Thutmose-Annalen nicht als 
gnwt bezeichnet sind. Andrerseits gehirt die Maat unter 
Amenhotep III zur sh n gnwt “ Annalenhalle” in Mem- 
phis (Gauthier, Livre des Rois II 323 LIX und, nach 
meiner (fehlerhaften?) Notiz aus der Sammlung des 
WB, Brit. Mus. 91, Statuenbasis Amenhoteps III Zl. 3). 

12 diese Bezeichnung ist Tradition seit Thutmose I, 
natiirlich mit Ausnahme der Hatschepsut. 

*8dessen Name wie der des Tempels in Soleb gebildet 
ist mit “der in Maat (als Konig) erscheint.” 

%#s,0. II Anm. 135.139—die Zeremonie ist genannt 
rdjt m3‘t “die Maat geben” und besteht in der Dar- 
bringung einer Figur der Maat. 
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nisse fiir seine Betonung der Maat sind doch wohl 
nicht zufillig, denn die Inschriften seiner Beam- 
ten zeigen, daB die Maat die Gemiiter bewegte.*® 
— Fiir die theologische Rivalitét seien nur zwei 
Zeugnisse hier angefiihrt. Der Grofe Amonshym- 
nus Pap. Boulaq 17, wohl aus der Zeit Amenhoteps 
II, beférdert den Amun zum Min und bekleidet 
ihn zugleich mit dem Mythos des Re, macht ihn 
zum Herrn von Heliopolis und zum Schépfer und 
Herrn der Maat. Unter Thutmose III entstand 
im Heiligtum von Medinet Habu ein erstaunliches 
Bild:*® Atum mit Hathor fiihren den Konig dem 
AmonRe zu, der des Koénigs Namen auf den 
Isched-Baum von Heliopolis schreibt —da ist also 
in Theben kiihnlich AmonRe zum Herrn des 
Grofen Hauses von Heliopolis gemacht, und Atum, 
der alte Herr von Heliopolis, hat ihm zu dienen. 

Die bekannten politischen Spannungen dieser 
Zeit erhalten damit von der Maat aus ein zusiitz- 
liches Licht. Die Machtanspriiche des Hohen- 
priesters von Karnak wurden bekanntlich schon 
seit Thutmose IV allmihlich zuriickgedringt. 
Dagegen scheint nach den oben genannten Zeug- 
nissen Amenhotep III die staatsrechtliche Stellung 
des AmonRe als Reichsgott eher geférdert zu 
haben. Sie entsprach der Tradition des Neuen 


Reiches und mochte schon deswegen wiinschens- 
wert erscheinen, weil die Residenz in Theben war. 
In diesem Falle lag gewif die Tendenz nahe, die 
Maat in Theben heimisch zu machen nicht nur 
fiir die Zwecke der Verwaltung, sondern gerade 
mit ihrer mythischen Bindung an den Kult von 


Heliopolis. Die Lage mag folgendermafen ge- 
kennzeichnet werden. Der K6nig war, bei aller 
seiner Macht, zur Festigung des Thrones abhiingig 
von Heliopolis, wo die Tradition des Kénigtums 
und die Ordnung der Welt verankert waren im 
Mythos und Kultus des Sonnengottes. Karnak, 
mit all seinem Reichtum, bedurfte der Erfiillung 
seiner groBen Stellung durch eine Vereinigung 
mit dem im Kultus gestalteten Mythus des Re 
und der Maat. Heliopolis hatte vielleicht weder 
Macht noch Reichtum, aber das Faustpfand der 
begehrten uralten Tradition; der Ptahtempel von 
Memphis mag sein natiirlicher Bundesgenosse ge- 
wesen sein. Somit sehen wir in der Zeit Amen- 
hoteps III, auf Grund unserer Fragestellung, vor 
allem die staatsrechtliche und theologische Prob- 


15s.o0. III Anm., 13. 
%* LD III 37. 


lematik. Sie erforderte einen Ausgleich der drei 
Machtgruppen. 


3) Sehen wir nun iiber Amarna hinaus auf 
die Zeit der 19. Dyn, so finden wir wohl eine ge- 
sunde und klare Lésung dieser Frage. AmonRe 
von Karnak, ReHarachte von Heliopolis und Ptah 
von Memphis stehen gleichberechtigt nebenein- 
ander als die drei grofen Gotter des Reiches, mit 
deutlicher Vorrangstellung Thebens. Ihre Kulte 
werden im Gegensatz zur 18. Dyn. Vermischung, 
aber nicht Rivalitit erkennen lassen. Die Theo- 
logie des Leidener Amonshymnus sieht in dieser 
Dreiheit die Einheit Gottes. Diese Lésung, deren 
Einzelheiten noch untersucht werden miissen, ent- 
sprach vielleicht nicht allen friiheren Wiinschen 
von Karnak und den Kénigen der 18. Dynastie — 
die Residenz war wieder in den Norden verlegt. 
Sie war aber eine angemessene, sehr ehrenvolle 
Eingliederung des Werkes der 18. Dyn. in die 
Tradition Agyptens. Theologisch ist die Einheit 
des Reichs- und Weltengottes wiederhergestellt; 
staatsrechtlich untersteht der Konig diesem Gotte 
nach alter und jiingerer Tradition. Griindlich 
verindert aber ist die wirtschaftliche Lage gegen- 
iiber der des Alten Reiches.’’? Die wirtschaftliche 
Macht liegt bei den Tempeln, denen das Land 
immer mehr als Eigentum zuwichst. Die Dar- 
bringung der Maat durch den Konig wird prak- 
tisch zu einer bloBen Tempelfunktion des Kénigs. 
Folgerichtig geht das Kénigtum mit dem Ende 
der 20. Dyn. in Karnak iiber an den Tempel, 
nachdem die auswirtigen Besitzungen des Konigs 
ausgefallen sind. 


4) Von hier aus gesehen ist Amarna eine 
Flucht aus unausweichlicher Entwicklung, ein un- 
zeitgemiifer Versuch, die urspriingliche Idee des 
Kénigtums zu verwirklichen —die Darbringung 
der Maat an den Sonnengott durch den Koénig 
aus unbeschrinktem eigenen Besitz. Durch einen 
Eid der Maat ist der Atonkult auf den Bezirk von 
Amarna beschrinkt, wohl auch die Grenze von 
Amarna festgelegt,'® beides fiir alle Ewigkeit. Das 


17 sie war schon im Mittleren Reiche véllig anders. 

18 Sdm. 112, 3-113, 10 (Grenzstelen) ist die drtliche 
Peschriinkung des Atondienstes verquickt mit dem Ver- 
sprechen bn sn.j p3 wd rsj n 3ht-itn r ré usw. (s. auch 
Sdm. J26, 13ff.). Das mu& mit besten lexikalischen 
Griinden iibersetzt werden als “ich werde nicht die siid- 
liche (usw.) Grenzstele von Amarna nach Siiden (usw.) 
hin iiberschreiten.” Das kann doch wohl nur heifen, 
da& das Gebiet nicht ausgedehnt werden soll, denn im 
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hei8t, Amarna war zum stindigen kéniglichen 
Reservat bestimmt. Diese Festlegung weckt den 
Verdacht, daf ihr eine Vereinbarung zu Grunde 
lag zwischen Echnaton und einer Stelle, die an 
solcher Beschrinkung interessiert war; denn als 
eigener Wille des Echnaton ist sie kaum erklarbar 
—Naturen wie die seine streben nach Ausdeh- 
nung ihres Machtbereiches. —Theologisch und 
staatsrechtlich war Echnatons persénliche Stellung 
in Amarna unangreifbar. Die Benennung des Son- 
nengottes als Aton mochte theoretisch sogar als 
eine Liésung des oben genannten Problems er- 
scheinen. Aber den zum praktischen Ausgleich 
dringenden Forderungen und Anbietungen des 
Kénigtums, Karnaks und der nérdlichen Tempel 
war Echnaton ausgewichen. Politisch und wirt- 
schaftlich war seine Griindung von Amarna von 
vornherein zur Wirkungslosigkeit verurteilt. — 
Nehmen wir nun mit guten, wenn auch nicht 
ganz gesicherten Griinden*® an, da8 noch bei der 
Griindung Amarnas Echnaton blofer Mitregent 
seines Vaters war, so gewinnt Amarna als poli- 
tische Aktion allerdings ein neues Gesicht. Ech- 
naton erscheint als der junge, unbeherrschte Konig, 
der sich sein Traumland verwirklichen darf, damit 
er nicht zu viel Schaden anrichtet. Eine politische 
Gefahr fiir Agypten wird der Kénig erst nach dem 
Tode seines Vaters, da seiner persénlichen MaB- 
losigkeit keine Grenzen mehr gesetzt sind. 


5) In den Untersuchungen des Teils II begeg- 
neten wir mehrfach einem bestimmten Gedanken- 
gang der friiheren 18. Dyn. iiber den Tod, der 
ausgesprochen diesseitig betont ist. Gegeniiber 
anderen Vorstellungen von dem jenseitigen Reich 
des Osiris, der Unterwelt oder gar des Nichts 
driingt sich die Hinwendung zur Tagessonne, zum 
Kénig und zum Leben *® in den Bildern und In- 
schriften der Griiber vor. In dieser Hinsicht ist 
Amarna die héchste Erfiillung des Zeitgeistes. 
Die hier durchgefiihrte Ausschaltung des Osiris 


gleichen Texte (Sdm. 115, 5 ff.) folgt die Bestimmung, 
da& der Kiénig in Amarna begraben werden soll, auch 
falls er irgendwo auGerhalb stirbt; auch nach dem Kon- 
text erwartet man in dem oben genannten Zitat die 
Bestimmung, da& die Stele in alle Ewigkeit die Grenze 
von Amarna bleiben soll. — Ubrigens ist diese Folgerung 
schon von Borchardt gezogen worden (MDOG 57, 31). 

Zu den verschiedenen Ansetzungen der Mitregent- 
schaft zwischen 9 und 12 Jahren, d.h. noch drei bis 
sechs Jahre in Amarna, s. Hayes in JNES X 37 note 14. 

*°das Leben ist betont durch die Darbringung des 
“Leben” genannten StrauBes an den Verstorbenen und 
an den Gott. 


und die alleinige Hinwendung zur Sonne mu& in 
weiten Kreisen des Volkes verstanden worden sein. 
Die Identifizierung des Kénigs mit dem Sonnen- 
gotte entsprach nicht nur der Theologie, sondern 
auch verbreitetem Sprachgebrauch in der 18. 
Dyn.** Die Maat des Individuums wurde am Hofe 
und in der Beamtenschaft vielleicht noch nicht 
wie in Amarna als Gabe des Kénigs angesehen, 
wohl aber als identisch mit treuem Kénigsdienste. 
Die diesen Auffassungen entsprechenden Ideen 
des jungen Echnaton haben also wahrscheinlich 
groBen Anklang gefunden. Weiter wissen wir, daf 
auch der Boden wohl vorbereitet war fiir den 
Glauben an Aton als den héchsten Gott. Die Frage 
der Politik diirfen wir hier offenlassen — natiir- 
lich bedeutete Echnatons Ubergang nach Amarna 
eine offensichtliche Abwendung von AmonRe, aber 
die maflose Verfolgung des Amun mag sehr wohl 
in ein spiteres Stadium gehéren. Das Folgende 
mag iibertrieben klingen, soll aber doch ausge- 
sprochen werden. Was alle denkenden Menschen 
in Theben friih einigen konnte und muBte zu einer 
Abwehr gegen Echnaton, was ihnen unmittelbar 
die durch ihn drohende Gefahr .offenbarte, das 
waren kaum seine Gedanken und Pliine, wohl aber 
die Kénigsstatuen im Tempel des ReHarachte in 
Karnak. Sie sind als Kunstwerke erstaunlich und 
sie waren ein Schlag gegen das Kénigtum. Sie 
stellen die Menschlichkeit des Kénigs blo& und 
sind ein Zeichen dafiir, daf diesem Kénige seine 
Person, nicht sein Amt Angelpunkt des Lebens 
war. Sie mu&ten seinen Zeitgenossen die Aus- 
weglosigkeit der Lage deutlich machen und sie 
zur Besinnung rufen — dieser Mann ist weder der 
groBe Soldat wie seine Vorfahren noch der der 
Tradition verpflichtete Konig. Das agyptische 
Volk oder seine Eltern taten recht daran, den 
jungen Konig seiner vielleicht ihm selbst er- 
wiinschten Verbannung zu iiberlassen. Man ver- 
griff sich nicht an dem Kénige, aber man sorgte 
dafiir, daf er keinen Schaden anrichten konnte. 
6) Die in den Hypothesen des Teiles IV hier 
vorgetragene Skizze des Hintergrundes einer un- 
gliicklichen Episode des agyptischen Kénigtums 
ist unzureichend begriindet und keineswegs sine 
ira et studio geschrieben. Eine genaue Unter- 
suchung des Verhiltnisses zwischen Amun, Re 
und K6nig in der 18. Dyn. wiirde manches kliiren 
und korrigieren. Doch heute diirfen wir diesen 
Gedankengang weiter verfolgen. Nach ihm ist 


*15.0. II 2 ¢ 2). 
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Echnaton nicht etwa der Exponent des Tempels 
von Heliopolis im Kampf gegen Amun gewesen, 
sondern der schirfste und gefihrlichste Gegner 
von Heliopolis auf dem Kénigsthron. Er tat, was 
keinem seiner Vorgiinger gelungen war — er schal- 
tete Heliopolis aus und setzte Amarna an seine 
Stelle. Die Maat, die er in Amarna verwirklichte, 
war im Grundgedanken die gleiche wie die in 
Heliopolis gepflegte. Aber was in Heliopolis ge- 
schichtlich sich entwickelt hatte zu einer grofen 
Tradition, erschien in Amarna als durchaus per- 
sénliches, doch gleich fiir die Ewigkeit bestimmtes 
Werk. Nicht nur wurde die Maat dem wandel- 
baren Geiste der Zeit unterworfen, sondern der 
Zeitgeist maBte sich ewige Geltung an. Die Bin- 
dung an den Mythos wurde ersetzt durch die 
Bindung an den Menschen Echnaton. Somit ist 
die Maat des Echnaton nur scheinbar die Maat 
Agyptens — ein Tageswert ist an die Stelle eines 
geschichtlichen Wertes gesetzt. Dieses nennen wir 
Inflation der Worte — Ausdriicke iiberzeitlicher 
Werte werden der Tagesmode angepaSt und fast 
unbemerkt griindlich verfilscht. Diese in der Ge- 
schichte stiindig lebendige Gefahr kann zur Kata- 
strophe eines Volkes werden, wenn die Macht zu 
solcher Verfilschung in die Hand eines Dilettan- 
ten geriit. Ich denke nicht, daS Echnaton ein 
Betriiger war; er war nach allem was wir wissen 
zuniichst ein aufrichtiger Mensch, aber es fehlten 
ihm Ma& und Mafstab. 

Die Verfiilschung des Maatbegriffes ist schein- 
bar isoliert in unseren Gesichtskreis getreten; sie 
ist wie jene friihen Statuen in Karnak nur Kenn- 
zeichen einer allgemeineren Gefahr, die Agypten 
durch Echnaton drohte. Diese Gefahr ist wie wir 
sahen vielleicht von vornherein erkannt und durch 
Isolierung des Echnaton im wesentlichen abge- 
wandt worden. Die Verfilschung des Maatbegriffes 
ist jedenfalls nachtriiglich bald erkannt und iiber- 
wunden worden. Im Grabe des Neferhotep in 
Theben ** steht ein Sonnenhymnus, der die Maat 
an ihren alten Platz zuriickstellt. Er feiert die un- 
mittelbare Verbindung des Verstorbenen mit dem 
Sonnengotte durch die Maat, ohne Beziehung auf 
den Konig, und iiberwindet den rationalistischen 
Zeitgeist durch Anerkennung des tiberzeitlichen 
Mythos : 


*2 Davies, Neferhotep I pl. 37 Zl. 6 ff. aus der Zeit des 
Haremhab. Vgl. dazu die iihnliche Litanei im Tempel 
Setis I in Gurna nach Porter-Moss, Topographical Bib- 
liography II 144 (33). 


“O Re, der befriedigt ist mit Maat—die Maat 
hat sich niedergelassen an seiner Stirn; 


“O Re, der leuchtet in Maat — die Maat umarmt 
seine Schonheit ; 
“O Re, der vollkommen ist an Maat — er hat der 


Maat eine dauernde Stitte bereitet in seiner 
Barke ; 


“O Re, der reich ist an Maat —er lebt von ihr 
taglich ; 

“O Re, der die Maat geboren hat — ihm wird die 
Maat dargebracht : 


“ach gib du Maat in mein Herz, damit ich sie 
emporfiihre zu deinem Ka— ich wei ja, 
da du von ihr lebst. 

“Du bist es, der ihren Leib geschaffen hat; 

“ich bin rechtlich (‘k3), frei von Unrecht (grg), 
und habe nichts schlechtes getan. 

“Thr Gétter, Herren der Maat,?* nehmt auf den 
GroBen Schreiber des Amun Neferhotep in 
Frieden, in Frieden.” 


Nachtrag 


Wihrend der Korrektur fand ich eine Notiz: 
Berlin 22019, silberner Ring aus Amarna mit 
der Inschrift “ NeferChepruRe-WaenRe ms m3*‘t.” 
Diese Bezeichnung des Echnaton als “der die 
Maat geboren hat” ergiinzt II 7 und den Hinweis 
in III, dritter Absatz; die Identifizierung des 
Kénigs mit Re erstreckt sich also auch auf dieses 
Beiwort.— WB II 138 Belegst. 17-18 nennt Zitate 
fiir diesen Ausdruck nur seit Amarna (dazu kommt 
die altere Bezeichnung des Thot nach II 7) und 
zwar als Bezeichnung von Gdéttern und Koénig 

tamses IV. Es setzt ms m3‘t als gesonderte Rubrik 
neben die iibrigen Bedeutungsvarianten von més. 
Diese Absonderung ist insofern richtig, als es sonst 
in jede der fiinf iibrigen Rubriken eingeordnet 
werden miiBte. Zwar kann man bei Konig Ech- 
naton an eine mythologische Bedeutung “ gebiiren,” 
“erzeugen” nicht denken, wohl aber kann er den 
Anspruch erheben, daf er die Maat “ geschaffen,” 
“hervorgebracht,” “hergestellt” hat. In solcher 
Klarheit war uns dieser Anspruch bisher nicht 
begegnet, aber er fiigt sich dem Bilde von der Ver- 
wirklichung der Maat in Amarna ohne weiteres 
ein und vervollstindigt es in willkommener Weise. 


*3In der merkwiirdigen Schreibung m3‘wtyw liegt an- 
scheinend eine Anspielung auf die “ Halle der Maaty,” 
den Platz des osirianischen Totengerichtes. 





